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ग्राचाय लक्ष्मीदत्त; दीक्षित रचित वेदमीमांसा पुस्तक का परिचय विद्वानों .. 
के समक्ष प्रस्तुत करते हुए मुझे भ्रतीव प्रसन्‍नता का अनुभव हो रहा है .।  डा०-. 
दीक्षित वेद के ममेज्ञ विद्वानू हैं। अपने अत्यन्त व्यस्त प्रशासनिक जीवन से भी 
इन्होंने निरन्तर वेदपरिशीलन के लिये समय निकाला, यह इनकी वेद के प्रति प्रपार, 
प्रास्था का परिचायक है | > 


वेद का अत्यन्त प्राचीन काल से ही भारत: में अत्यधिक महत्त्व रहा है. ८ 
वाक्यपदीयकार भत््‌ हरि ने इसे साक्षात्‌ ब्रह्म का रूप कहा है--तस्य वेंदो$नुकारइच - 
_एवड्च|इसे उसकी प्राप्ति का उपाय, प्राप्त्युपायरच, बताया है। इसे धर्म . का मूल . 
 कहागया है, वेदोईखिलो धर्ममूलम्‌ | श्रास्तिकतता और नास्तिकता को -श्लाँकने, का . 
. मापदण्ड भी वेद की स्तुति और निन्‍दा पर आधारित रहा है--नास्तिको वेदनिन्दक:, - 
वेद की निन्‍्दा करने वाला नास्तिक है, अर्थापत्ति से इसका अभिप्राय है कि.जो 
वेद-की निन्‍दा नहीं करता वह आास्तिक है। 


/ 5 क्योंकि भारतवासियों ने वेदों के महत्त्व को पहिचाना था इसलिये उसकी: 
सुरक्षा के लिये जितने भी उपाय वें कर सकते थे, उन्होंने किये। अनेक प्रकार केः 
घनपाठ, जटापाठ, क्रमपाठ आदि पाठ पढ़ने की पद्धतियां, उन्होंने इसकी प्रचलित कीं।'* 
आशय! उनका था इसके मूल स्वरूप को सुरक्षित करने का । इसके एक स्वर या वर्ण 

तक की त्रुटि भी उन्हें सह्य नहीं थी--एकः शब्द: स्वरतो वर्णतो वा मिथ्यांप्रयुक्तो 

| यजमान हिनंस्तिं। जैसा इसे गुरुजन से सुना ठीक वैसा ही इसे उच्चांरण करने का 
अविच्छिन्त प्रयास किया जाता था। श्रवण परम्परा इसका सर्वोत्तम उपाय थी [४ 
इसलिये इसके लिये उसे ही भ्रपनाया गया । इसी कारण वेद श्रुति बन गये । लिखित” 
रूप * में वेदों का प्रचलन बहुत बाद में प्रारम्भ हुआ । लेखकों के प्रमाद के कारण 
वेदों का पाठ कहीं भ्रधिक भ्रष्ट हो सकता था ।* जिन्हें पाण्डुलिपियों के' संस्करण 

सम्पांदनं का भ्रनुभव है उन्हें ज्ञात है कि उनमें कितनी तरह का पाठभेद पाया जाता' 
है । यही कारण सम्भवतः रहा होगा कि लेखन कला का श्रति प्राचीन काल से ज्ञोना 
होने पर भी प्राचीत भारतीयों ने वेदों को 'लिपिबद्ध न कर श्रवण परम्परा से ही 

शत 


द।, 


है ॥ 


उसे बाद की पीढ़ियों को संक्रमित किया , समय बीतते बीतते इस श्रवण परम्परा 
के लिये कतिपय घराने विशिष्ट रूप से निर्धारित हो गये । उनमें से किन्‍्हीं ने दो 
बेदों पर विशेष परिश्रम किया, किन्‍्हीं ने तीन पर, किन्‍्हीं ने चारों पर। वे ही 
बाद में द्विवेदी, त्रिवेदी भ्रौर चतुर्वेदी कहलाये । 


झ्राज जब कि वेद मुद्रित रूप में उपलब्ध हैं प्रनेक वेदपाठी इसकी युग-युग 
पुरानी श्रवण भ्रथवा मौखिक परम्परा का पालन करते हैं। उनके मुख में वेद | 
झाज भी उसी रूप में सुरक्षित हैं जिस रूप॑ में कभी भ्रादि ऋषियों ने इनका उच्चारण 
किया होगा । विश्व के इसी प्रदुुत प्रावचयें को/देखकर एक पाइचात्य॑ विद्वान्‌ ने 
भावविभोर होकर कहा था कि यदि वेद की संभी की सभी मुद्रित प्रतिया नष्ट हो 
जायें तो भी इसे ब्राह्मणों के मुख से पुन: प्राप्त किया जा सकता है। वेद के नष्ट 
होने का कोई प्रइन ही नहीं है । 

वेद की महनीयतां को भारत ने स्वीकार किया। इसकी सुरक्षा का विश्व के 
इत्तिहास में झपने ढंग का अनूठा प्रयास किया । प्रइन यहाँ यह उपस्थित होता है : 
क्या यह केवल भ्रन्धविश्वासं ही था? या इसकी पृष्ठभूमि में कोई गहन चिन्तन था। 
केवल भ्रन्धेविश्वास के झ्राधार पर कोई भी मान्यता निरवधिक काल- के लिए 
नहीं टिक संकती । मनन-चिन्तनशील मानव उसकी परीक्षा किसी न किसी काल 
खण्ड में करना चाहेगा ही और जब उसे उसकी मान्यता थोथे अ्न्धविश्वास पर 
आधारित लगेगीं तो उसे स्वीकार न कर पाने में उसे विवशता का आभास होने 
लगेगा। झादचर्य इस बात का है कि भारत के चिन्तनशील मानव को जिसने 
बना दर्शनों को, ऊहापोहों को, जन्म दिया यह आभास हुझा नहीं। लगता है, 
प्रतिप्राचीन पीढ़ियों को वेदार्थ रुस्पष्ट था । भ्रतटः उसकी महनीयता भी उनके लिये 
सुस्पष्ट थी । यही कारण है कि किसी को ,भी वेदों पर भाष्य लिखने की तन 
भ्रावश्यकता प्रनुभव त हुई । कुछ भाषा का श्रन्तर | कुछ परम्पराञ्रों का.। समय 
बीतत्ते बीतते यह प्रथ॑ज्ञान धूमिल होता गया,। बाद की पीढ़ियों में. पढ़ने के प्रति 
प्रासबित भी कम होती गई--पअवरे5ध्ययनाय ग्लायन्त: (यास्क) | फलत: वेदों के अर्थ में 
सन्देह ने जन्म लिया । याज्ञिक प्रक्रिया की जंकड़न ने भी इसमें योगदान दिया। आ्राध्या- 
त्मिक भौर झ्राधिदैविक भ्रर्थों के स्थान पर आरधिभौतिक भ्रर्थों को प्रश्रय मिलने लगा। 
बेद दुरूह लगने लगे । -मध्यग्रुग के कतिपय प्राचायों ने उनका अर्थ करने का 
प्रयास किया। हाल ही. में इधर श्रनेक पाइचात्य और भारतीय विद्वानों ने सायणादि 
भाष्यकारों के भ्राधार पर अ्रथवा तुलनात्मक भाषाशास्त्र - एवज्च; देवशास्त्र -भथवा 
निजी उंद्भावनाओं के प्राधार पर .बेदों- के श्र्थ किये । उन्हें इनका कुछ विशेष 
समभ में भ्राया नहीं भौर वेद गडरियों के गीत बन गये । अनेक अओआान्तियां -वबेदों 
के विषय में चल निकलीं । उन्हीं आन्तियों के निराकरण के रूप में प्रस्तुत 
बेद मीमांसा पुस्तक लिखी गई है। ग्रन्थकार ने इसमें सूत्रशैली को प्रपनाया है । 


प्रत्येक सूत्र के नीचे हिन्दी में उसकी विस्तृत व्याख्या दे दी गई है ।. प्रतिपाद्य 
विषय को प्रामाणिकता प्रदान करने हेतु विद्वान्‌ लेखक ने प्राचीन ग्रन्थों से ताना 
प्रमाणों को उद्धृत किया है । 
वेदमीमांसा लेखक के वर्षो के गहन भ्रध्ययन एवम्‌ भ्रनुसः्धान का परिणाम 
है । इसमें पाद्चात्य एवं तदनुयायी भारतीय वेदालोचक विद्वानों के मतों की तीत्र 
.. भालोचना की गई है एवज्च सही भारतीय मत को प्रतिपादित करने का 
प्रयास किया गया है। वेदमीमांसा वेद के भ्रध्ययन अनुसन्धान की दिशा में एक 
महत्त्वपूरों कदम है। मुझे पूर्ण विश्वास है कि वेद के प्रेमी विद्वानों तथा भ्रनु- 
संन्धित्सुओं द्वारा इसका समुचित स्वागत होगा एवज्च डा० दीक्षित की सशक्त 
लेखनी इस प्रकार के अन्य ग्रन्थ रत्नों से भारतीय विद्या विषयक वाडःमय को और 
भी अधिक समृद्ध बनाती चलेगी। 202९७: 
* " की 
सत्यक्गत शास्त्री 
पण्डितमनमोहननाथदर 
संस्कृतपीठाचार्य, 
भूतपूर्व कलासड्कायाध्यक्ष 
दिल्‍ली विश्वविद्यालय 
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,.,« पर्चात्य-पोरस्त्य, एवं, प्राचीन-्र्वाचीन :;म॒नीषियों ने -वेंदों को |।विभित्त+ 
इष्टियों- से देखा है । पाइचात्य दृष्टिकोण: के अनुसार वेद मानवीय - मस्तिष्क की 
भारम्भिक चेतना की अटपटी उक्तियां हैं। मैक्समूलर , के ड्ब्दों, में: “0 978 
ग्रपा706० ०06 ए८वं० #एमा$ 76 ठज]ताडक का पर ९फएटागल, (९त०एघ५, 09 बाते 
रण्प्राणग्राणब०८,११(€काए5 ए०णाा 3 एल्ाबा ०-०, 0, 866, 9.27) 
भर्थात्‌:वैदिक यूक्तों| की एक |बड़ी संश्या बिल्कुल बचकानी, जटिल, निक्ृष्ट और 
साधारण है । उनमें न.परस्पर संगति है श्नौर न सुलभे हुए प्रथों की स्थापना । 
वेद धाभिक:विव्वासों के विजड़ित पोथे हैं जिनका अधिकांश बुद्धिगम्य नहीं है । 
मानवज़ाति.के सीखतड़ बछ््चे जिस झ्राइचर्य से जगत्‌ को देखते हैं उसी की छाया 
मन्त्रों में है । इसी सूत्र को पकड़ कर पिछले सौ वर्षों में वेदों के श्रनेक भाष्य श्रौर 
व्याख्या ग्रन्थ पश्चिमी विद्वानों द्वारा लिखे गये । अपने देश में भी उनके मानसपुत्र 
वैदिक विद्वान्‌ इन्हीं अर्थों में रुचि लेते हैं । उनके लिये ब्राह्मण ग्रन्थों, निरुक्त श्रादि 
में की गई वेदव्याख्या अधिकांश में अनास्था की वस्तु है। काशीनाथ राजवाड़े ने 
भपने निरुक्त. की भुमिका में लिख डाला-- 

"गुफाल लणांा& पली0१ 48 3 5धशाहुढ गाल, [0 ग्वातीए १ठटाएटड 6 
प्रथ7८ ० ब्वास्त्र ० $्ं०९९......६ 48 700 8 इलंलालट, पा ए2एटड४ए ०0 
इलंला०८.,,...] एट7प्र८ [0 58ए (40 ६॥९ 'पएपट३ परालत0१4 0 तंल्य॑एथ/०ा 45 
&805070...... पाला 0 €ए0065 77 'पए8४ 5९९० $९752]६5५... ... 
वल्म॑एक्रांगाड 278 7९2ए 40ए८४४०॥5.” (99. $-43) 

प्र्थात्‌ निरक्त का ढंग इतना विचित्र है कि इसे शास्त्र या विज्ञान का 
नाम नहीं दिया जा सकता'*''*'निरुक्त विज्ञान नहीं, विज्ञान का मजाक या हंसी है 
““'**"मैं साहसपूर्वक कह सकता हूं कि निरुक्त की तिर्बंचन विधि बेहुदा (मू्खतापूर्णं) 
है। बहुत से निवंचन निरथंक भ्रथवा मूखंतापूर्णा हैं--गढ़े गये जान पड़ते हैं। 
डा० सिद्धेश्वर वर्मा ने काशीनाथ राजवाडे का प्रतिबाद करते हुए भी 
, लिख दिया-- 
“एद्वल्‍08 ए33 . 50 ग्रापलीा 6 2 लेज्यगे०्क्‍्ा४४ पढ: ग्रांड लाब्चटट 07 


टाज़्यण०8५ ०एकए०७००८१, ०ाश4ए९१ 70 सक्‍्शेट्त ज्रांड. गं987407, 
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हावत॑  घरागारटटइ547५, ७ 250 ]005९, पराइ0परातवग्याते॑ रएलशा ज्योत लज़्यण०- 
ह८०5,” (0ए77०0008५9 ० ४580:8 9.8) 


ग्र्थात्‌ यास्क को निर्वेचत का इतना मोह था कि उसके - इस.' पागलपन ने 
उसकी कल्पनाशक्ति को कुचल कर रख दिया था। उसके इसी दोंष के कारण 
उसके निर्वत्चन न केवल व्यर्थ और श्रनावश्यक हैं, अ्रपितु शिथिल दोषपूर्ण भौर 
भद॒दे भी हैं । 


, : पाइचात्य विद्वानों और उनके उच्छिष्ट भारतीय विद्वानों की समझ में इतनी 
सी बात नहीं बैठी कि जब यास्क ने स्वयं कह दिया कि यहां (निरुक्त ४ से ६ 
ग्रध्याय तक) 'अनवगतसंस्कार' शब्दों के निर्वेचन का प्रकरण होने से, प्रकृति-प्रत्यय 
का बोध न होने के कारण, श्रर्थप्रकरणादि के आधार पर निर्वेचन कर ' श्रर्थ 
दर्शाया हैं (तान्यतो&नुक्रमिष्याम:ः, श्रनवगतसंस्कारांइच निगमान्‌) तो यास्क पर 
इस प्रकार का आ्राक्षेप करना स्वयं अपनी ही भश्रज्ञानता का विज्ञापन करना है । 


इसके विपरीत भारतीय परम्परागत दृष्टि वेद को सम्पूर्णो' ज्ञान की अभि- 
व्यक्ति के रूप में देखती हुई घोषणा करती है “यद्‌ भूतं भवद्‌ भविष्यच्च सर्व वेदात्‌ 
प्रसिध्यति” । शब्द तत्त्व का वाचक होता है झौर तत्त्वज्ञान का प्रत्यक्ष दर्शन कराता 
है। वेंद में संमस्त सुष्टि की निर्माण कला का विज्ञान निहित है । जैसे एक शिल्पी 
किसी 'यन्त्रविशेष का अथवा एक वैद्य किसी ओषधि का निर्माण करता है और 
उसके वर्णानात्मक रूप में ग्रस्थ की रचना कर देता है तो दोनों में सामंजस्य होने पर 
यह सिद्ध होता है कि दोनों एक ही व्यक्ति की रचना हैं | बैसे ही वेद ब्रह्म का 
सिद्धान्त ज्ञान (7८०7१) है तो सृष्टि उसकी प्रयोगात्मक (7,870०7४(०५) . रचना 
है. दोनों में पूर्ण सामंजस्य है । 


वेदों के रहस्यों को स्पष्ट करने के लिए प्राचीन काल से प्रयास होता रहा 
है. । वेदांगों तथा उपांगों ग्रादि का प्रणयन भी इसी उद्देश्य से किया गया । वेदों के 
व्याख्या ग्रन्थ भी लिखें गये । तथापि वेदभाष्य करने का यत्न नहीं किया गया। 
इसका एक कारण तो यह था कि बेदों के श्राविर्भाव काल तथा उसके पढ्चात्‌ भी 
पर्याप्त समय तक वेदों का श्रध्ययन श्रध्यापन बहुत कुछ मौखिक परम्परा के आधार 
पर ही होता रहा। ऋषि लोग परम्परा के आधार पर एक दूसरे को वेदार्थ का 
ज्ञान... कराते रहे । वेदभाष्य न करने का दूसरा कारण यह प्रतीत होता है कि 
ऋषियों की निश्चित धारणा थी कि 'सर्वज्ञानमय्रों हि सः--वेद सम्पूर्ण ज्ञान का 
भण्डार हैं । भ्रतः वेद की इयत्ता (चार विभागों में) नियत होने पर भी उसके झ्र्थों 
की इयत्ता का अवधारण नहीं हो सकता । अनन्ता वे वेदा:--वेद के ज्ञान की इयत्ता 
नहीं है । तब, प्रनन्त ज्ञानराशि को सीमित ज्ञान वाला मनुष्य भ्र्थों में निबद्ध कैसे 


हू जता ) 


कर सकता था ? इसलिए वेदार्थ प्रक्रिया का दिग्दशंन कराने वाले ग्रन्थ तो लिखे 
गये । परन्तु समग्र वेदों का भाष्य करके वेदार्थ के निर्धारण का यत्न  भ्रायों ने नहीं 
किया । महृषि यास्क. जैसे मनीषी ने वेदार्थ के लिए मार्ग तो प्रशस्त किया परन्तु 
स्वयं. एक भी वेद का सम्पूर्ण भाष्य नहीं किया । बाह्मण ग्रन्थों में वेदार्थ का. ति्देश 
झवश्थ “ मिलता है परत्तु उन्हें वेदभाष्य नहीं कह सकते । प्रधिक. से प्रधिक, उन्हें 
वेदार्थ पब् हक कहा जा सकता है । 0 200: 


वेदभाष्य या वेदार्थ की परम्परा का उपक्रम तब हुआ जब लोगों को मौलिक 
उपदेदा द्वारा वेदार्थ को समभने में झसमर्थता अनुभव होने लगी ॥ वेदार्थ करने वाले 


भाचार्यो ने वेद को अपनी अपनी दृष्टि से देखा और उसी के अनुसार मन्त्रार्थ किया । 
यही. कारण है कि प्राचीन प्रामाणिक आचार्यों ने भी वेदमन्त्रों के अलग-अलग. प्रर्थ 


किये । 


_सायणा से पूवव॑वर्त्ती वेदभाष्यकारों में स्करन्दस्वामी, दुर्गाचार्य, उदगीथ, हरि- 
स्वामी, उव्वट, वररुंचि, भट्टभास्कर, वेद्धुटमाधव, आ्रात्मानन्द, श्रानन्दतीर्थ, शत्रुध्न, 
माधवं, गुणविष्ण, भरतस्वामी, - देवपाल तथा आाऩ॒न्द्बोध के नामः उल्लेखनीय हैं । 
प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप से वेदार्थ करने वाले ये भाष्यकार याज्ञिकवाद की कीली 
के चारों ओर घूमते रहे । त्रिविधप्रक्रिया में श्र्थ न करने का -इन वेदभाष्यकारों का 
मुख्य कांरणा उनकी वेद के. सर्वज्ञानमयत्व में, निष्ठा का, अभाव ही समभता 
चाहिये। फिर भी, सायणा से पूर्ववर्त्ती आचार्यों के, वेदार्थ देखने से ऐला प्रतीत 
होता है कि यास्कादि प्राप्त ऋषियों के वेदार्थ के सिद्धान्तों की परम्परा न्‍्यूनाधिक 
रूप, में इन झ्राचार्यों तक बनी रही । परन्तु धीरे-धीरे ह्ासोन्मुख होकर वह लुप्त- 
प्राय सी हो गई । शताब्दियों तक समस्त वैदिक साहित्य याज्ञिकवाद के इदे गिर्दे 
घूमता रहा । सायण के काल तक ऐसी स्थिति हो गई कि श्राध्यात्मिक तत्त्वों का 
स्पष्ट निर्देश करनें वाले मन्त्रों को भी पकड़ पकड़ कर बलात्‌ यज्ञप्रक्रिया में घसीटा 
जाने लगा । इतना ही नहीं, शतपथ ब्राह्मणादि वेद के व्याख्यान ग्रन्थों तक में 
प्रक्षेप कर उन्हें दूषित करने की चेष्टा की जाने लगी। यजुर्वेद के २३वें श्रध्याय के 
राजधर्म का प्रतिपादेन करने वाले १६से३१ तक के मन्त्रों का इतना अ्रइ्लील भर्थ 
किया गया है कि वैसा करने पर महीधर॑ स्वयं ग्लानि अनुभव कर रे२वें मन्त्र का 
प्रथं॑ करते हुए कहते हैं कि “इस अइलील भाषण के कारण जो हमारे मुख 
दुंगेन्धित हो गये हैं उन्हें यश फिर से सुगन्धित करदे” (प्रह्लीलभाषणोन दुग्गेन्ध॑ं 
प्राप्तानि अस्माक मुखानि सुरभीरि यज्ञ: करोत्वित्यर्थ:) । मन्त्र में न अदलील' शब्द 
हैं भ्ौर न मन्त्रों के अर्थों में कोई प्रइलीलता है । स्वयं ही पहले जानबूक कर 
झदलीलता प्रारोपित करदी: भ्रौर स्वयं ही उस भ्रपराध के लिये प्रायश्चित्त की' बात 
कंह डाली। हातपथन्नाह्मण में भी वसा ही प्र्थ उपलब्ध है'। परन्तु शतपथ 


( जा ) 


ब्राह्मण में ही प्रन्यत्र इस मन्त्र का अत्यन्त शुद्ध, युक्तियुकत एवं उपादेय अर्य भी 
उपलब्ध होता है । इससे स्पष्ट है कि मांसभक्षण, मदिरापान, पशुबलि, गुप्तेन्द्रिय 
पूजन प्रादि आासुरी प्रवृत्तियों का ब्राह्मणादि ग्रन्थों में प्रक्ेप कर दिया गया। और 
उन्हें वेद की संज्ञा देकर अपनी मान्यताओं की बेद के नाम पर पुष्टि कर दी गई॥ 
क्या वेद इसी प्रकार के कुकृत्यों का प्रतिपादन करता है ? यदि इसका उत्तर 'हां' में 
है तो बुद्ध ज॑से पवित्रहदय महात्मा के स्वर में स्वर मिला कर लोग यही कहने को 
विवद्ञ होंगे कि हम ऐसे वेदों को नहीं मानते । परन्तु इसमें वेद का दोष नहीं है। 
दोष उस ऐनक का है जिसमें से देखने पर सब हरा ही हरा दिखाई पड़ता है । 


इसमें सन्देह नहीं कि सायणाचार्य ने श्रपतते समय में वेदिक साहित्य में 
महान्‌ प्रयास किया। वेदों, ब्राह्मण ग्रन्थों तथा आरण्यकों के भाष्य किये । 
श्रन्य भ्रनेक विषयों पर भी बहुत से प्रौढ़ ग्रन्थ लिखे अ्रथवा लिखवाये । उनके 
वेदभाष्य में व्याकरण श्रादि का प्रयोग पर्याप्त मात्रा में मिलता है । सायणाचार्य 
के इस प्रयास के लिये हम उन्हें साधुवाद दिये बिना नहीं रह सकते । परन्तु मूलभूत 


धारणा के भ्रान्त होने के कारण उन्होंने स्वयं ही अपने किये कराये पर पानी फेर 
दिया । 


* राजा कालस्थ कारणम्‌--शासन व्यवस्था का प्रभाव छोटे बड़े सभी पर 
पड़ता है । सायण विजयनगरमु राज्य में प्रधान मन्‍्त्री थे। वह यज्ञप्रधान युग था 
भ्ौर यज्ञों में हिसा अ्निवाये मानी जाती थी। उसी के आधार पर उसने वेदभाष्य 
किया । कारण कुछ भी रहा हो, जब सायणाचार्य के मन में यह धारणा घर कर 
गई कि वेदमन्त्र यज्ञ प्रक्रिया का ही प्रतिपादन करते हैं प्रौर याज्ञिक अर्थ को हौ 
कहते हैं तो यह स्वाभाविक था कि वह अपना समस्त बौद्धिक वैभव यज्ञप्रक्रिया 
के लिये समर्पित कर बैठते। त्रिविधप्रक्रिया में याज्ञिक प्रक्रिया भी एक है, 
तदनुसार भी मन्त्र का अर्थ होना चाहिये । पर सायणाचाय ने पूर्ववर्ती आचायों की 
परम्परा का परित्याग कर वेदमन्त्रों का केवल याज्ञिकप्रक्रियापरक ही भ्र्थ किया। 
कर्मकाण्ड की भंवर में फंसा रहने के कारण उसने वेदार्थविषयक मूलभूत सिद्धान्तों 
की अवहेलना करके वेद के झ्राशय को बलपूर्वक कर्मकाण्ड के संकुचित साचे में 
ढालने की चेष्टा की जिससे प्रभु की पवित्र वेंदवाणी का गौरव -जाता रहा। 
भत्यन्त हृदयग्राही सन्तप्त हृदयों की श्रान्तरिक ज्वाला को ज्ञान्त कर आ्रात्मससमर्पण 


द्वारा प्रभु प्रेम में असीम तिप्ठा का अदभुत हृदय उपस्थित करने वाला ऋग्वेद 
(१-१-३) का मन्त्र है-- 


यदज्भ दाशुषे त्वमग्ते भद्रं करिष्यसि तवेत्तत्‌ सत्यमज़्िर: ॥ 
है प्रियतम देव ! शरणागत का कल्याण करना तुम्हारा ग्रटल नियम है । 


हा शए. ) 


मन्त्र के इस भावनापूर्ण भ्रथ॑,का दर्शन न करके सायए /यज़्मान के लिये 
वित्तंगरहप्रजांपशुरूपं कल्याणम्‌! की प्रार्थना करते हैं, भौर वह भी जड़ भौतिकश्रग्नि 
से। वस्तुतः यज्ञ विषयक उपर्युक्त मिथ्या धारणा ने सायंण | को वेदमस्त्रों) के यथार्थ 
लक पहुँचने ही नहीं दिया । महीधर आदि का भाष्य वाममार्ग के रंग में रंगा ,है। 
इंन भाष्यों को पढ़ने के वाद किसी की वेद में श्रद्धा, नहीं रहें सकती भ्रौर / पढ़ने 
ववालानकेभी नहीं मान सकता कि वेद परभेद्वर की बुद्धिपूवक रुचता है (बुद्धिपूर्वा 
वाक्यकृतिर्वेदे- बे:द.) या उसमें उत्कृष्ट भावनाम्रों, उच्च झादशशों ; या ज्ञान-विज्ञात़ 
का प्रत्तिपादन! है । वेदार्थ के बिषय में आान्ति उत्पन्तः करके, संसार को. वेद! से 
विमुख करने में सबसे बड़ा हाथ सायण का रहा है । सायण का नाम बार बार इस 
लिये भी भ्रातां है कि वेदों तथा ब्राह्मण ग्रन्थों पर संबसे भ्रधिक / भाष्य/ सायणाचार्ये 
के ही हैं | उन्‍्हींको लेकर आगे लोगों ने भ्रनुवादांदि का कार्य किया, 2४ ७7४६ 


विदेशी विद्वानों को वेदविषय में सायण भाष्य का ही श्राश्रय मिला.। 

उनका. उद्देश्य ही भ।रतीय जनता में अपनी प्राचीन संस्कृति, सम्यंता तथा साहित्य 
के प्रति अ्रश्नद्धा और घ॒णा पैदा करता था । इस दृष्टि से उन्हें सायण का भाष्य 
अपने भ्रनुकूल जान पड़ । उन्होंने वेद तथा वैदिक वांइमय के ,जो भ्रनुवाद अंग्रेज़ी 
में किये, वे सब सायणं के आधार पर ही कियें और. वेदों को गडरियों के गीत या 
जंगलियों की बड़बड़ाहट सिद्ध करने में सफल हुए । यह ठीक है कि विदेशी विद्वानों 
ने भारतीय न होते हुए भी, संस्कृत साहित्य में, विशेषतः बेदिक वाड्मंय में, अनु- 
करणीय उद्योग किया । परन्तु जातीय पक्षपात तथा'शास्त्रविषंय में गहरा ज्ञान न॑ 
होने से वे वैदिक साहित्य को उसके यथार्थ रूप में प्रस्तुत नहीं कर सके । विदेशियों 
से जिस ध्येय को लक्ष्य में रख कर हमारे साहित्य में इतना घोर परिश्रम किया 
उसका प्रता मोनियर विलियम्स द्वारा अपनी संस्कृत-इंगलिश डिक्शनरी की भूमिका 
में लिखे इन छाब्दों से लग जातां है-- है ॥ 

न्गुफ्ब ।06 57९ 00|९९६. रण ३5. ग्राप्राव667 ९चए९४: ५(88. (0 
ए797006 [॥6 ॥08758407 ० ]6 8८796 व0 5०757, 80 88 (0 €ा- 
256 ॥8 60प0फ़ाढा] (0 979०९०१ 47 6 ०0एश्भणा 00 ॥6 ४०0ए८४ रण 
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/ भाव यह है कि मि.: बोडन्‌ के टुस्ट द्वारा संस्कृत के ग्रन्थों के अ्रनुवाद का 
कार्य भारतीयों को ईसाई बनाने में श्रपनें! देश. (इंगलैड) बांसियों को सहायता 
पहुँचाने के लिये हो रहा है | यही मोनियर बिलियम्स अपनी पुस्तक * 06 #709 
० डि्रफंतत। ग पजाबगा 00. ग्रांइश्रणांशाएं ०7 47 [048,.: '( 386]) 
में लिखते हैं ।-- 

नाव) 6० छ्वा5 ० ५6 7800 07655 ० प्रावतप्रंग्रा शरद लालारे- 
0, पररतेकागरांषटत ब्रात गए छ०्ाव्त एए धढ 8768 6/06 07055, (१९ 
जांठठ6-9-णी 0079980॥9 घर 08 धं879 .80:00770]९0९ 


किया है-- 


( हऋए ) 


भाव यह है कि मोनियर विलियम्स का सारा परिश्रम हिन्दुत्व को नष्ट 
करके भारत में ईसाइयत की पताका फहराने के लिये था । 


संस्कृत के यूरोपियन विद्वानों में ला्ड मेकाले द्वारा नियुक्त प्रोफ़ेसर मैक्स- 


(मूलर सर्वोपरि माने जाते हैं । उनके वेद के श्रनुसन्धान और अनुवाद कार्य में 


लगने का. क्या उद्देश्य था, यह उन्होंने श्रपनी पत्नी के नाम लिखे एक पत्र में स्पष्ट 


पु. "्गुष्ञाड त्तांप्गा त॑ क्रांजर बात काल फब्याहबाांग ० 6 ४९००, गो], 
मेंटाल्बापटा,7टी] [0 3 हाध्या छल गा पार 6 णी पाक, [0 8 पट +#00 ० 
पालंए 7897 बात 0 ज्ञाण्ण़् पीटा जाता पार 700६ 5, [ €ल]  इप्ाल, 45 ८ 
णगए ए३ए.० प॥००ाा78 थी (4. ॥85 शुपराह्ध ।0फ वी तप्ता।्ठ ९. ]85६ 
पलट पा०प्डथाते ए६05. 2 


(# बात ,(६०४ रण एट्तव्म॑ल: ०छ्मापो]क, ५०. ॥, दाबए- 
>ए, 028० 34) 


।/ 5: श्र्थात्‌ मेरा यह संस्करण तथा वेद का अनुवाद भारत के भाग्य को दूर तक 
प्रंभावित/करेगा.। यह उनके धर्म का मूल है और उन्हें यह दिखाना -कि यह 


मूल कंसा है, गत तीन हज़ार बर्षों में इससे उत्पन्न होते वाली सब बातों को मूल- - 
सहित उखाड़ने का एकमात्र उपाय है । 


भारत सचिव (8९८टा४एए ० 5(2टे 0० पातं॥) के नाम १६ दिसंबर 
१८६८ को लिखे अपने पत्र में मैक्सयूलर ने लिखा-- 


6 बालंढा: एलांड्ठांण ण [ता 38 १0००एरत, ए०७, ॥ एऐकफेन्नंशा।ए 


- 6068 70६ ४6ए ॥, शश05८ ब्विणा। जग 4६ 96 ?? 


(0:06. रण. ।, ७४७७. झणं, 9. 378) 
प्र्थात्‌ भारत का प्राचीन धर्म नष्टप्राय है। अब, यदि ईसाइयत उसका 
स्थान नहीं लेती, तो यह किसका दोष होगा ? 
0१४ हे 
४/।//॥ » मैक्समूलर के प्रयासों की सराहना, करते हुए उनके घनिष्ट मित्र मिस्टर ई० 
बी पुसे ने अपने एक पत्र में उन्हें लिखा-- 


० ५०ए६ जो] प्र॥ए०५ 8 प्रटछ ६०३ ॥ [॥6 लीग (07 पर <्त्फरल- 
5707 ०6 [ए0082.?? 


अर्थात्‌ आपका काये भारतीयों को ईसाई बनाने के यत्न में नवयुग लाते 
वाला .होगा | 


अपन्ती:पुर्त क/किलयंह098 470; एग0550॥6थ] 5४६७ ०६ 06 -घांगरतघढ 
के लिखने का उद्देह्य प्रो. विलसत् ने. इन छाब्दों में व्यक्त किया है--- 


( हुणं ) 


“वुफ्ररल [९०९8 छल जाल (0 पढछ स्थातांत॒॥लड 009 एांड८ रण 
£ 200 ह्वांए्थ्य 99 णाप्र |णा- 8 एए९बा विज्यागत0 8टी087 लिए 6 ए८४४ 
एटफि00 0 पार पछागतवण, >टाट्वा०0पघड 5एचटा0,?! 

वस्तुतः इस सारे भनर्थ की जड़ मध्यकालीन भारतीय प्राचायों, विशेषतः 
सायण की वेदार्थ विषयक भ्रान्त धारणायें हैं । यदि इन विदेशी विद्वानों को 
सायण की श्रपेक्षा वेद का उत्तम भाष्य मिला होता तो संभवतः वेद की ऐसी 
दुर्देशा न होती । पाइचात्यों द्वारा प्रस्तुत वेदादि ज्ञास्त्रों का वह स्वरूप प्रवश्य ही 
न होता जो ग्रव है । सायण के वेदार्थ ने सबकी भ्राँखों पर पट्टी बांध दी। और 
भव राजनैतिक दृष्टि से स्वतन्त्र हो जाने पर भी पावचात्यों के भारतीय मानसपुत्रों 
की भ्रांखों पर वह पट्टी अभी तक ज्यों की त्यों बन्धी है । भारतीय संस्कृति के 
प्रसिद्ध पोषक कन्हँयालाल माणिकलाल मुंशी ने अपनी पुस्तक “लोपामुद्रा' में 
वेदों के प्राघार पर प्राचीन आर्यों के विषय में लिखा-- 

“इनकी भाषा में अब भी जंगली दशा के स्मरण मौजूद थे। मांस भी 
खाया जाता था, झौर गाय का भी । “अ्रतिथिग्व' गोमांस खिलाने वाले की बहुमाना- 
स्पद उपाधि थी । ऋषि सोमरस पीकर नशे में चूर रहते और लोभ तथा क्रोध का 
प्रदशशन करते थे । सवंसाधारण सुरा पीकर नशा करते थे । वे जुआ खूब खेलते ये । 
- ऋषि युद्धक्षेत्र में जाकर हज़ारों का संहार करते थे। वे रूपवती स्त्रियों को प्राक- 
घित करने के लिये मन्त्रों की रचना करते थे | कुमारी से उत्पन्न बच्चे श्रधम पतित 
नहीं माने जाते थे । कई ऋषियों के फिताओ्रों का पता त था । श्राये भेड़िये की तरह 
लोभी थे । वीभत्सता या पश्रहलीलता का कोई विचार न था । आत्मा का कोई 
खयाल. ही नहीं था | ईदवर की कल्पना नहीं, नाम नहीं, मान्यता नहीं, स्वदेश की 
कल्पना नहीं थी । दस्यु भारतवर्ष के शिवर्लिंगपृूजक मूल निवासी थे ।” 

हमने जब पत्र लिख कर उनसे उन वेदमन्त्रों को उद्धत करने का प्राग्रह 
किया जिनके प्राधार पर उन्होंने यह सब लिखा था तो उन्होंने अपने पत्र दिनांक 
२ फ़रवरी १६५० में लिख कर भेजा-- 

"पु $ट०एट 0ा९ ५८१३६ (0 ॥43ए6 9९९7 ००राए05८व 9ए #प्रखा उलंग्र्ट 
ब्रा पाल एटाए ल्‍डाए 89१० 0 0पा वपरप्पाट बात ग्राए. बॉधाए( 77 (5 900४2 
प्र छटटा) [0 ढाटबढ ॥ 8७705७॥6०९ णगंदा । खि6 व7 पाठ ५९१85 88 (क5- 


]260, एज एड दया इट0475 बाते 35 हुएला 7. छ॥5, ५०तांट [गरतेत्ड, 
[ ॥8ए८ 30०९०एट्व ढा+ संट्शड णी [हि दगव ००7रतीपग्ाड ० 0058 पधगा८5,! 


धर्थात्‌ मैं वेदों को संस्कृति के प्रारंभिक काल में मनुष्य द्वारा रचित ग्रन्थ 
मानता हूँ। मैंने ्रपनी पुस्तक में श्रार्यों के संबन्ध में जो कुछ लिखा है उसका 
झाधार पाएचात्य विद्वानों, विशेषतः डा० कीथ द्वारा किया वेदों का अनुवाद है । 
मैंने उस समय के लोगों के जीवन और रहन सहन श्रादि के संबन्ध में उनका प्रामाण्य 
स्वीकार किया है । 


( खूणों ) 


वाबू उमेशचन्द्र विद्यारत्न ने अपने ग्रन्थ 'मानवेर श्रादि जन्मभूमि/ में लिखा 
है--/तिलक महोदय का मत (श्रार्यों के मूल स्थान के विषय के): संशोघन 
करने के लिये गत बष॑ जब हम उनके घर गये तो उन्होंने हमसे सरलतापूर्वक कह 
दिया-- 'श्रामि मूलवेद श्रध्ययन करि नाई । आमि साहिब अनुवाद पाठ करिया छे "। 
प्र्थात्‌ हमने मूलवेद नहीं पढ़ो । हमने केत्रल साहब लोगों के अ्रनुवाद पढ़ें हैं । 


प्रसिद्ध भारतीय विद्वान्‌ बाबू सम्पूर्रानन्‍द ने अपनी पुस्तक 'गणोश!' में यजुर्वेद 
के प्रसिद्ध मन्त्र 'गणानां त्वा'''गर्भवर्म' के उव्वट महीधरादि कृत भाष्य को और 
इससे होने वाले कृत्य को विचित्र और श्रश्लील मानते हुए और उसके द्वारा पुण्य 
की उपलब्धि में सन्देह करते हुए भी इन पक्तियों के लेखक के नाम श्रपने पत्र दिनांक 
१५ फ़र्वरो १६५१ में लिखा--“मैं ऐसा मानता हूँ कि वैदिक काल में मद्य मांस 
आ्रादि का व्यवहार होता था। पशु बलि भी होती थी ।” 


सायण श्रौर उनके अनुगामी पाइचात्य तथा भारतीय विद्वानों के निरुकत 
प्रक्रिया. की उपेक्षा . करके लौकिक संस्कृत के आधार पर वेदार्थ करने का यह 
'दुष्परिणाम हुआ कि हम सभ्य संसार के सामने मुंह दिखाने योग्य न रहे । इतना ही 
नहीं, ब्राह्मण ग्रन्थों, शाखाओं, श्रौतमृत्रों आदि ग्रनेकानेक संस्कृत ग्रन्थों को भी वेद 
मान कर समय समय पर उनमें हुए प्रक्षेपों सहित सब कुछ वेद के मत्ये मढ़ दिया । 
योगिक भअ्र्थों को न लेकर रूढ़ अर्थों के आधार पर उन्हें मनोरंजक किस्से कहानियों 
*का पिटारा बना दिया । इस प्रकार हमारी - मस्तिष्करूपी भूमि में वेदों के प्रति 
अश्वद्धा की पथरीली चट्टानें खड़ी हो गईं । 


वेद का एक एक शब्द अपने पेट में न जाने कितने ज्ञात एवं ज्ञात श्रर्थो 
को धारण किये हुए है श्र फिर उन भ्रर्थों के विशाल क्षेत्र में जितना विचरण 
करते चले जायेंगे, उत्तरोत्तर नवीन भ्रर्थ श्रौर ज्ञान की उपलब्धि होती जायेगी । श्री 
अरबिन्द के श्रनुसार सायण के साथ बंधे होने के कारण वैदिक दाब्दों के वास्तविक 
क्र्थों से अनभिज्ञ होने के अतिरिक्त पाश्चात्य विद्वान्‌ विकासवाद के खूंटे से भी बंधे 
सम । यद्यपि मानव में ज्ञान का विकास उसकी चिन्तन शक्ति के साहचर्य॑ से होता 
है, तथापि जो कुछ ज्ञान वह प्राप्त करता है उसका आदिमूल वह स्वयं नहीं है । वेद 
की ध्वनि अपने श्रादिस्तोत परमेश्वर से नि.इवसित होकर परा, पश्यन्ती तथा 
मध्यम मार्गों से होती हुई वैखरीरूप में हमें प्राप्त हुई । जिन ऋषियों के 
माध्यम से बह हम तक पहुँची वे उसके रचयिता न होकर प्रभिव्यंजक मात्र थे। 
'भनादि काल से मनुष्य वेदरूपी ज्ञान के निरतिशय एवं ग्रक्षय कोष से अपनी बुद्धि 
की ज्ञान प्राप्त करने की चेतना अथवा शक्ति के अनुसार ग्रहण करता रहा है । 
जिक।सबाद को मानने वाले बेदज्ञान के अनादित्व के सिद्धान्त को कैसे स्वीकार कर 


( हअशा। ) 


सकते हैं ? सुदूर भ्रतीत में भारतीय भ्ायों को एक प्रत्यन्त सम्य, संस्कृत तथा ज्ञान- 
विज्ञान में अत्यधिक उन्नत जाति भ्रथवा समाज के रूप में देखने भें उतका जातीय 


पक्षपात भी भ्राड़े आ्राता है । 


भारतीय मन्तव्य तथा गराना के प्रनुसार वत्तमान सृष्टि को बने हुए १/६७, 
२६, ४६० ७६ वर्ष हो चुके हैं। वेदों का उत्पत्ति (प्रादुर्भाव) काल भी आरयों में यही 
माना जाता है । वेद को मनुष्य जाति का सबसे प्राचीन ग्रन्थ मातते हुए भी, 
पाइ्चात्य विद्वान्‌ और इन्हीं की लीक पर चलने वाले भारतीय विद्वान वेद को 
इतना प्राचीन मानने के लिए तैयार नहीं है। प्रसिद्ध पाइचात्य विद्वानों द्वारा स्वीकृत 
वेद का काल निम्न तालिका से स्पष्ट हो जाता है-- ः 
मैक्समूलर-मैक्डोनल-कीय -१४०० ' वर्ष ईसापूर्व 
हाग-ह्विटनी-विल्सन-ग्रिफ़िय-२००० + ४ 
जैकोबी न्डजत०० ् डा 
भांरतीय विद्वान्‌ वेद का काल पाइचात्यों की अपेक्षा श्रधिक पीछे ले जाते 
हैं । लोकमान्य तिलक के मत में वेंदों का प्रादुर्भाव ६००० वर्ष ईसापूर्व में हुआ | 
पावगी महोदय ने झपनी ४८०८ 7४8०६ ० 0८००४) में भूगभभ शास्त्र के प्रंमाणों 
के आ्राधार पर वेदों का काल कम से कम २४०,००० वर्ष पूर्व सिद्ध किया है । पं. 
दीनानाथ शास्त्री चुलैट ने ज्योतिष के भ्राधार पर वेद का रचना काल! ३,००,००० 
वर्ष पूर्व निश्चित किया है | इस प्रकार वेद-काल का के निर्धारण करने. के विषय में 
जितना बारीकी से विचार किया जाता है, उतना ही वह पीछे की ओर सरकता 
जाता है । हो सकता है कि आ्रागे झ्राने वाले विद्वान्‌ वेद का काल भारतीय परम्परा 
के श्रनुसार सृष्टि का आरम्भ काल मानने लगें | जहां तक सृष्टि के श्रारम्भ काल 
का सम्बन्ध है, पहले कभी वह मात्र ६ हज़ार वर्ष पूर्व माना जाता था। परल्तु प्रब 
वह भारतीय परम्परा के श्रनुसार लगभग दो परब वर्ष माना जाने, लगा है। इस 
सन्दर्भ में 'ट्ब्यून' के १३. जुलाई १६७४५ के श्रंक में प्रकाशित यह समाचार 
द्रष्टव्य है-- 

“इत्र (20, पिट्डां कराते 2070. 2प्ग/टाह० ०06 एपांएक्ञए ण 
क#वंटणाब) 44ए८ णिप्राव 08668 0 भालंला। [टि गाते प्र वंगड़ 92०९६ (० 
2800 करता एल्काड, वफ6 तांडठ0एलए ऋब5 77806 द] 70०५७ लिप्त क. 78- 
784एब] 7०७ ० 5000 4४॥7०8-320 ९, ]( उण्। ण [गधा कट. 

वेद के देशकालाबाधित होने से वेद की भ्रन्तः साक्षी से किसी इतिहास 
सम्बन्धी बात का निश्चय नहीं हो सकता । इसलिये वेद के सन्दर्भों को देख कर 
एक दो शब्दों के श्राधार पर किया गया कोई निरंय तर्क सम्मत नहीं हो सकता। 
लोकमान्य तिलक ने वेद में निर्दिष्ट नक्षत्रों की विशेष स्थिति के श्राधार पर बेद 
के काल का निदचय किया है। उहोंने श्रपने प्रसिद्ध ग्रन्थ श्रोरायन (0707) में 


| ८9% |] 


लिखा है कि ऋग्वेद मण्डल १० के ८६वें सूकक्‍त में बसन्‍्त सम्पांत का मृगशीष 
नक्षत्र में होतें का वर्णात है । मृगशीष नक्षत्र वत्तमान उत्तर भाद्रपदा से ६ नक्षत्र 
प्रहले है | वसन्‍्त सम्पात को एक नक्षत्र से दूसरे नक्षत्र में जाने में ६६० वर्ष लगते 
हैं। इस हिसाब से मृगशीर्ष नक्षत्र में वसनन्‍्त सम्पात ग्राज से लगभग ६००० वर्ष 


! (६६० »८ ६) पूर्व रहा होगा । यही इस सूकक्‍त के कारण वेद का रचना काल हैं। 


आपाततः यह तर्क ठीक जान पड़ता है । परन्तु थोड़ा सा गहराई में जाने पर इसका 


' धोथापन स्पष्ट हो जाता है । नक्षत्रों की कुल संख्या २७ है। इस प्रकार हर 


२५६२० (६६० »८ २७) वर्षों के वाद वसन्‍्त सम्पात क्रान्तित्रत्त पर घूमकर फिर 
पपने पहले स्थान पर ञ्रा जाता है । यदि ईसा से लगभग ६००० वर्ष पूर्व वसन्‍्त 
सम्पात मृगशीर्ष नक्षत्र में था तो उससे लगभग २६००० वर्ष पूर्व अर्थात्‌ आज से 
लगभग ३२००० वर्ष पूर्व भी उसी नक्षत्र में था। उससे भी पहले हर २६००० वर्ष 
पूर्व वसन्‍्त सम्पात मृगशीर्ष नक्षत्र में श्राता रहा | सृष्टि के लगभग २ भ्ररब वर्ष 
के स्थिति काल में कितनी ही बार यह स्थिति श्राई । सोमवार हर सात दिन बाद 
फिर से भ्रा जाता है तब मात्र सोमवार कहने से श्राज से एक सप्ताह पूर्व का हीं 
सोमवार क्‍यों समभा जाये ? एक महीना, एक वर्ष या सौ वर्ष पहलें का सोमवार 
भी क्‍यों न समझा जाये । वेद में वर्णित यह नक्षत्र स्थिति श्राज से ३००० वर्ष 
पहले की ही है, उससे पहले की नहीं--इख़के लिए कोई भी निश्चयात्मक हेतु नहीं 
है । ग्राज से लगभग २० हजार वर्ष (२६०००-६०००) बाद वसन्‍्त सम्पात फिर 
मृगशीर्ष नक्षत्र में होगा । तब, उससे पांच सो वर्ष पश्चात्‌ पैदा होने वाला विद्वान्‌ 
इस तक के आधार पर वेद को अपने से केबल ५०० वर्ष पूर्व का ही सिद्ध करेगा। 


 वस्तुत: इतिवृत्तात्मक रूप में बेद में किसी भी प्रकार के ऐतिहासिक या भोगोलिक 


संकेत न होने से इस प्रकार के सभी मत केवल कल्पना पर आधारित हैं । 


द्रविड़ों के भारत के मूल निवासी होने शोर आायों के ईरान से भ्राकर यहां 
बसते की कल्पनां का आधार भी भौगोलिक संकेत की प्रतीति कराने वाले कतिपय 
शब्द ही हैं। इस अनर्थ की जड़ में भी निरुक्त, व्याकरण प्रादि के निर्देशों की 
प्रवहेलना करके वैदिक छाब्दों को योगिक के स्थान पर रूढ़ मान कर किया हुआ 
दूषित वेदार्थ ही है । इस विषय में प्लांपत0७८४॥ 'प०८४ के ३१ अक्तूबर १६७७ 
के प्रंक में प्रकाशित निम्न समाचार अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है-- 
॥. फाड़ वं$. 0० ०ण्रगेपत्न॑एड, र्रंतद्वा०ल | 60 फएफश्ा उांछाबपंणा गा(0 
पगरवा३ ०० 07४06, ,४०००7१४६ ६0 पाता ॥्रंडठरशंब्ा$, प्रतहुणंडाड बाते 
270708९०0१87503 ७0 9%०४०७०३५०१ वा पार 7९८९ - इंपराब्णाब्ांगाबोीं लगना 
49 [0प५॥80०6, 6 ०400) ०( 8०ए ८८ ६०७ण०॥४८ ०६ 7'३१॒४808०. 707... 


0] 97९९:०४ (0९ पिबपं०१०] १(ए४८पणा बाते 8 गाल्योलण रण पाल 
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काका १6९8%४०ा 5थ्यंव पब्ा: [तांबा 5०0]क5 ग्राब्नतेंढ 0पा 5 एगँय। & 
ए इल्यांग्रकण 74 6 ए4००५७ 97९5९१४८० 9ए प्रढ्या एल एल'ए ग्रापका, 299- 
ए6टांगालत, 6 इच्यांघबए. ए३३ वैलत प्रगतढ 06, बठां८8 ० एा500 (० 
त507४४ ९ एएकल वी वतापंठ ग्र०एथगावाप तप (0९ 5०००१ ग्यो]ध्यांपय 
8.0. गंप6७ १9०९8३६८४ ०7 ॥९ 569९: ७४४००, १४८६६ 0€7३क्षाए, ॥7870, 
शिब्रातं४व बाते [गवांब ६(८०४०१९१., ७ 5९ए०४ ग्रादा/ए९ए.. वग्रतांधा तलु€गांगा 
७०5 ८0. 097 एण 8.8. 7.3, 96००४. 0 (88 [शवीब्रा। [ग5/(पा९ ० 
2ैतएथा८९त ०ता८३., 7६. ७१5, 997९0. ०१६99 वगतांबा 800०] ०४ (980 (6 
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भाव यह है कि भारत सरकार का अन्तर्राष्ट्य गोष्ठी में. प्रतिनिधित्व - करने 
वाले इतिहासविदों के सात सदस्यीय प्रतिनिधि मण्डल ते भ्रार्यों : के, ईरान आदि से 
आकर भारत में बस जाने विषयक मत का एकमत होकर प्रतिवाद कियां। इससे 
भी भ्रधिक महत्त्वपूर्ण इस विषय का एक लेख ईरान के स्कूलों में पढ़ाई जाने वाली 
एक पुस्तक से उद्धत है-- 


“चन्द हज़ार साल पेश अ्ज़ ज़माना माज़ीरा बुजुर्गी अज़् निज्ञाद 
थ्रार्या श्रज्ञ कोह हाय कफ़ काज़ गुजिइ्त: बर सर ज़मीने कि इमरोज़ 
मस्कने मास्त क़दम निहादन्द । व चूं श्राबों हवाय ई सर ज़मीरा 
मुआफ़िक तब'भ्र खुद याफ़्तन्द दरीं' जा मस्कने गुजीदन्द व आरा 
बनाम खेश ईरात झृबादन्द ।/ 


(देखो जुग़राफ़ियां पंज॑ क़ितञ् बनाम तंदरीस दरसाल 
पंजुम इब्तदाई सफ़ा ७८, कालम १, मतब भ्र दरसनहि 
तिहरान सन्‌ हिजरी १३०९, सीन अ्रव्वल' व चहारम 
भ्रज्ञ वफ़ विज्ञारत मुभ्नारिफ़ व दरशुद:) 


भाव यह है कि कुछ हजार साल, पहले श्रार्य लोग हिमालय पर्वत से उतर 
कर यहां श्राये और यहां का जलवायु श्रनुकुल पाकर ईरान में बस गये । इस 
उद्धरण से स्वामी दयाननद द्वारा प्रस्तुत तिब्बत में सृष्टि होने और वहीं से प्रार्यों 


के इधर उधर फैल जाने विषयक भारतीय मत की पुष्टि होती है । 


आज चाहे संसार ने कितनी ही उन्नति करली हो, परन्तु मानवीय समस्या 
का जैसा समाधान वेद में है वैसा भ्रन्यत्र दुलंभ है-। मानव जीवन के लिये जो कुछ 
उपयोगी है वेद में उस सबका निदंशंत है ।. वेद में ऐहिक के साथ पारलौकिक ज्ञान, 
भौतिक के साथ आध्यात्मिक ज्ञान और भ्रम्युदय के साथ निःश्रेयस' का विवेचन है । 
यदि मानव के लिये वेद इतना उपयोगी न होता तो ब्राह्मणों ने' अपने प्राण देकर 


( झा ) 


जी उनकी रक्षा के लिये प्रयास न किया होता। दाक्षिणात्यों ने वेदों को कण्ठाग्र 
करना अपने जीवन का लक्ष्य न बनाया होता और “'ब्राह्मणेत निष्कारणं षडज्ो 


वेदीडध्येय;,/ के भ्रनुसार बिना किचित्‌ लाभ की आशा के वेदों के पठन-पाठन में 
सारा जीवन न लगाया होता 


परन्तु ग्रब भारत और नैपाल दोनों में कुल मिला कर १७५० पण्डित और 
६५० शिष्य रह गये हैं। अपने मूल रूप में ११३१ शाखाओं में से केवल १० उपलब्ध 
हैं--ऋग्वेद की शाकल; यजुर्वेद की काण्व, तैत्तिरीय, माध्यन्दिनी व मैत्रायणी; 
सामवेद की जैमिनि, राणायनि व कौथुमा; अथर्ववेद की शौनक व पिप्पलाद । 
मैत्रायणी शाखा के केवल ३ पण्डित, शौनक ब जैमिनि के १ पण्डित व ३ शिष्य, 
पिप्पलाद शाखा का नेपाल में १ पण्डित: और शौनक शाखा के सिनौर में केवल 
१ पण्डित शेष हैं । पण्डित वासुदेव रमणीक लाल पंचौली के दो पूत्र हैं । परन्तु 
माता के बाधक होने से वेदपाठी नहीं बन सके । दो अन्य युवक तैयार हो रहे हैं । 
पूर्वी ख़ान्देश में यजुर्वेद की मैत्रायिणी शाखा के दो पण्डित और ६५० परिवार हैं 
परन्तु कोई भी भ्रपनी सन्‍्तान को वेदाध्ययत नहीं कराता । कारण है वेदानुयायियों 
की अपनी उदासीनता | पहले महाराष्टू में गऐोश चतुर्थी के अबसर पर तथा अप्रन्य 
समारोहों में वेद पाठ के लिये पण्डितों को श्रामन्त्रित करते की परम्परा थी । परन्तु 
झब उनका स्थान अइलील और बेहूदा फ़िल्मी गानों को प्रसारित करने वाले 
ध्वनि विस्तारकों 7,००० 5०८७:८४७७) ने ले लिया है। उधर पारिवारिक तथा 
सामाजिक व्यवस्थायें भी आड़े आ रही हैं । पहले ऐसे लोगों को राजकीय (राजा- 
महाराजाशों का) संरक्षण प्राप्त था । अब वह भी जाता रहा। ऐसी अवस्था में 
ब्राह्मणों में वेद के प्रति पहले सा उत्साह कैसे बना रह सकता था ? 

|| ५ 

१६६३ में कांची कामकोटिपीठ के श्री स्वामी चन्द्रशेखरानन्द सरस्वती ने 
वेदरक्षणनिधि, टुस्ट' की स्थापना की है। टुस्ट का उद्देश्य प्रारम्भ में उन शाखाओं 
के प्रध्ययन के लिए पाठशालाओं का संचालन करना है जिनके जल्दी ही लुप्त हो 
जाने की आशंका है। श्रभी तक ट्स्ट ने ऋग्वेद में ३९, शुक्ल यजुर्वेद में २, कृष्ण 
यजुर्बेद में ७८, अ्रथवंवेद में २ तथा सामवेद की कोथुमा शाखा में १७ अध्येता 
तैयार किये हैं । वेदों को सुरक्षित करने के लिये इलेक्ट्रोनिक उपकरणों की भी 
संहायता ली जा रही है । राष्ट्य संस्कृत संस्थान तथा तिरुमल तिरुपति देवस्थान 
पहले ही कुछ मन्त्रों के पाठ को टेपरिकार्ड कर चुके हैं | यह सब प्रयत्न वेद के 
शब्दों को सुरक्षित करने के लिये हैं। इस तोतारटन्त का भी अपना महत्त्व है । 
नंष्टे मूले नैव फल न पुष्पम'--जड़ ही न होगी तो फूल पत्ते कहां आयेंगे ? किन्तु 
यह न भूलना चाहिये कि बीज बोने का श्रन्तिम ध्येय फल को प्राप्त करना हैं जो 
वेदा्थं के बिना संभव नहीं--'वाच: फलमर्थ:” । परन्तु यदि वह अर्थ सारहीन-संकु- 


( #आा ) 


चित --दरिद्वतापूर्ं रीति से किया जायेगा तो वह वेद और वैदिक वाइमय के 
विषय में प्रनेक भ्रान्त धारणाशों को उत्पन्त कर के उसके संबन्ध में हमारी--संसार 
की-पवित्र एवं उदात्त भावनाश्रों को--वेद की प्रामारिशकता और उसके दिव्य रूप को 
हेय बना देगा । 


दुर्भाग्यवश, प्रकारान्तर से--प्राचीन भारत के इतिहास को निमित्त बना 
कर--वेद और वैदिक कालीन आर्यों का जो चित्र देश की वत्तमान भ्ौर भावी 
पीढ़ियों के सामने प्रस्तुत किया जा रहा है उसे पढ़ सुनकर किसी के भी हृदय में 
अपने भतीत के प्रति गौरव की भावता नहीं बनी रह सकती । इस सन्दभे में 
दिल्‍ली में '[96727 लां5१०४ ४०१ 00५ए7०८ 50००५५७' के १५ फरवरी १६७९ को 
हुए वार्षिक अधिवेशन में दिया बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी के प्रोफेसर लल्लनजी, 
गोपाल का यह वक्तव्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है-- 
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भाव यह है कि भारत के प्राचीन इतिहास की रचना योजनाबद्ध रूप में 
साम्यवादी रंग देकर की जा रही है। परिणामतः कुछ समय बाद, बुद्धिजीवी वर्ग ही 
नहीं, साधारण लोग भी वेद की श्रमूल्यनिधि से हाथ घो बैठेंगे । 


उपर्युक्त सभी प्रकार की भ्रान्त धारणाओ्रों को दूर कर वेद के यथाथ्थेस्वरुप 
से भ्रवगत कराने के उद्देश्य से ही इस ग्रन्थ की रचना की गई है । प्रस्तुत ग्रन्थ में 
जिन विषयों का प्रतिपादन हुआ है वे ही बिवेच्य हैं, ऐसी कल्पना नहीं की जानी 
चाहिये । यह संभव है कि भाष्य में कुछ विषयों पर भ्रत्यल्प लिखा गया हो भौर 
अस्पष्ट भी रह गये हों । मानुष दोष, स्वभावदोष, स्मृतिदोष श्रादि के कारण 
भ्रल्पवुद्धि मनुष्य की वृत्ति में दोष एवं भ्रनेक प्रकार की त्रुटियां अवश्यंभावी हैं। 
यह ग्रन्थ भी इस दृष्टि से श्रपवाद नहीं होगा प्राचीन सूत्रात्मक शैली में प्रस्तुती- 


( जज ) 


करण ही इसकी विशेषता है। मछली सागर की लहरों में उछलकूद मचाकर 
उससे श्रानन्द लाभ कर सकती है, उसकी गहराई की थाह पाना उसके सामथ्यं से 
बाहर है । वेद के संबन्ध में ठीक यही स्थिति मेरी है । 

इस ग्रन्थ के प्रकाशनार्थ श्री श्यामसुन्दर जी गुप्त दिल्‍ली ने एक हजार रुपये 
श्री हंसराज जी गुप्त नई दिल्‍ली ने पांच सौ रुपये तथा श्री चौधरी प्रतापर्सिह जी 
करनाल ने पांच सौ रुपये प्रदान किये हैं । इस स्नेहपुर्णो श्राथिक सहयोग के लिये मैं 
उनके प्रति धन्यवाद प्रकट करता हुआ सादर ग्राभार स्वीकार करता हूँ । 

सद्भावना से प्रेरित नवीन विचार तथा सुझाव पाने की श्राशा के साथ-- 


डी-१४/१६ माडल टाऊन, दिल्‍ली । विदुषामनुचर:-- 
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नवम्बर १६७६ / ' 
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मग्निहोत्र जीवकृतः १८७ 
मीमांसावैशेषिकन्यायसांख्ययोगवेदा- 
न्तेशादिदशोपनिषदर्चोपा ड्रानि ११६ 


मुक्तामुक्तयो रयोग्यत्वात्‌ ३५ 
मुख्यदेवतात्वेन तदेवोपास्यमू १७६ 
_ मूले मूलाभावात्‌ श्र 


य 
यजुर्वेदादिष्वपि जमदग्त्यादीनां नामो- 
ल्लेखात मन्त्रब्नाह्मणयोस्तुल्यता १२ 
यज्ञों वे श्रेष्ठतमं कम पराथत्वात्‌ 
४ रबई 
यज्ञमात्र्माहिसक एवाध्वरसंज्ञक- 
त्वात्‌ श्ष्&्‌ 
यथाभिमतदेवतो मन्त्र: १५३ 
यथार्थज्ञानसाधनान्निगम: २१ 
यथेमाँ वार्चानति साक्षाच्छ ति- 
वचनात्‌ | १६६ 
, भास्कप्र णीत॑ निरुक्‍तं निघण्टुइ्च १२१ 


क। र 
| रचनाबाहुल्‍यान्नामानि 


र्र 


व 
वर्जनार्थमनिष्टफलवादों निन्दा १० 
वर्ण्यंबिषयो देवता श्२५ 
बागर्थयोरविनाभावाद्वाचो 5पौरुषेय- 
त्वम्‌ ८१ 
वाच: फलमर्थ: श्ग्ड 
वाच्यवाचकभात्र: शब्दार्थथो:. ८० 


वाच्यवाचकोपेतं तज्ज्ञानम्‌ द्ड 
विचारणावसरे मनसि शब्दोदू- 
भावनवत्‌ श्र 
विद्याभेदाद्वा २५ 
विधिविधायक: & 


विधिविहितस्यानुवचनमनुवाद: ११ 
विध्यर्थवादानुवादविनियोगात्‌ू. & 


विनाशो बाह्येन्द्रियादर्शनमू १८८ 
विप्रतिषेघाभावः श्श्र्८ 
विभिन्‍्नार्थे विनियोगात्‌ ध्द 
विरोघे त्वनपेक्ष्यमित्ति जेमिनि- 
वचनात्‌ २० 
विविधार्थयोजना सर्वेश्ञानमयत्वात्‌ 
श्ड४ड 
वृद्धिक्षयविपयययाभावात्‌ ५०, ७६ 
वृष्टिनियन्त्रको हि यज्ञ: श्प्भू्‌ 
वेदत्रयी रचनाविशेषात्‌ रे 
वेदभेदात्‌ ६६ 
वेदशब्देश्यो नामातन्नि गुणानुरोधात्‌ 
१७० 
वेदस्यापौरुषेयत्वमस्मयंमाणकत्तुक- 
त्वात्‌ ३४ 
वेदानित्यत्वमुत्पत्त्युक्तत्वात्‌ एड 


वेदानुकूलत्वे प्रामाण्यमितरेषाम्‌ ५६ 

वेदार्थपरिज्ञानाय वेदाज्भोपाज़ानि 
ब्राह्मणादयइच 

वेदेषु पुनरुक्तिन दोष ईश्वरोक्त- 
त्वात्‌ ६३ 


१०८ 


ज्जण 


वेदेष्वपि तददर्शनात्‌ १३० 
व्यक्तिस्थानविशेषोल्लेखाभावात्‌ ५७ 


व्याक रणप्रामाण्यात्‌ ७७ 
ब्याख्येयव्याख्यानसाहचर्योपा धि- 
त्वाद्‌ वेदसंज्ञा ७ 
शश 
शतपथतरेयगोपथसामाख्यानि 
ब्राह्म॒गानि श्१६ 
शाब्दप्रधानं व्याकरण म्‌ १२० 
शब्दस्त्वाकाश वन्लनित्य: ७६ 
शब्दो द्विविधो नित्यकारयभेदात्‌ | ८४ 
छब्दोःप्युपरतोइनागतइच वाक्‌- 
क्रियावत्‌ ७६ 
शिक्षाकल्पव्याकरण निरुक्‍्त छन्दो- 
ज्योतिषाख्यानि वेदाज़ानि १०६ 
शिष्यहितार्थ प्रपड्चवत्‌ &६& 
शुद्धान्नजलवाय्वा दिभि: प्राणि- 
सुखम्‌ श्ष& 
श्रवणाच्ध्‌ तिवेंदों मन्त्राइच श्रुतयः 
है 
श्रुतिंप्रामाण्याक््च श्छ्४ 


श्रुतिस्मृतिविरोधे श्रुते: प्रामाण्यम्‌ ६० 

श्र॒त्युक्तत्वात्‌ 
श्रोत्रोपलब्धिबुद्धिनिग्र ह्य: प्रयोगेणा- 
भिज्वलित आकाशदेश:ः: शब्द: ७५ 


प्ष 
घोडग कल वे ब्रह्म श्च्शः 
'स 

संज्ञपनालम्भनावदानमेध: प्रारि- 

वधानुपपत्ते: १६० 
सकलविद्येतरेत राश्रयत्वात्‌- ६७ 
सत्याथनिकष: योगिककप्रक्रियानु 

रोधेन निवंचनम्‌ १५६ 
समानार्था' प्रने कशब्दा: १३३ 


सम्प्रत्ययाथ फलवादलक्षणा प्रशसा 


स्तुति १० 
सर्गादो प्रादुर्भावात्‌ ४५ 
सर्गादो वेदोप्रदेश: पूर्वेषामपि 

गुरूणा ३४ 
सर्वज्ञानमयत्वात्‌ भर 
सर्वज्ञानोपलब्धि १५८ 


सव॑मक्षरस्योपाख्यानम्‌ | श्७छद 
स्वेत्वमाधिकारिकमितिं मीमांसाव- 
चनात्‌ २०७० 
स्ववेदेष्वृचस्त्रिविधा: परोक्षक्ृता: 
प्रत्यक्षकता आध्यत्मिक्यश्च: १५५ 


सा च द्िधा शब्दार्थ भेदात्‌ €६० 
सांकेतिकमभिधानमर्थविशेषे. पड 
साध्यत्वादाख्यातस्य प्राधान्यम्‌ १२८ 


साथेकामभ्यासोपपत्ते: €६४ 
सावंभौम॑नियमप्रंतिपादनम्‌ .. १५७ 
सूर्यवनस्पत्यादिसृष्टिरूपमीशवरक्‌तः 
श्प्ष 
सृष्टयुत्पत्तिवच्च ८५ ०५ 
सृष्टिक्रमां विरोध १५७ 
सृष्टिक्रमाविरोधात्‌ ४७६ 


स्त्रीशूद्रौनाधीयातामिति श्रुति: 

कल्पना प्रसूतेव श्श्छः 
स्त्रीशुद्रों नाधीयातामितिश्रुतेश्च १६६० 
स्वाभा विवज्ञानमांत्रेशानुपपत्ते- 


वेन॒स्थ पुरुषवत्‌ -...:६ 75905 २८ 
स्वाभाविक ज्ञानं, साधन तद्विना- 
नैमित्तिवज्ञानानुत्पत्ते : & 7 हैरैर 


स्तुतिनिन्दा परकृति: पुराकल्प 
इत्यंथंवाद. कि 
स्वाभाविकमर्था भिधानम्‌ 
स्वाभाविकार्थस्य मुख्यत्वात्‌..., 


ह्वासोन्मुखो मानव: 
होत्रानुष्ठानाइचैव 


४ प्रथम अध्याय 


(5 | 90 । वेदसंज्ञा 


॥॥5 ॥07%8॥। 


'/कानाम बेद है। ; ..॥.,.॥७ : 

बेंद शब्द विद ज्ञाने धातु से घत्र्‌ प्रत्यय होकर निष्पन्न हुआ है । घज््‌ प्रत्यंय 

; कम या करण हो सकता है । अ्रत: ज्ञान, ज्ञेय पदार्थ और ज्ञान का 

नों ही वेद शब्द के वाच्याथं ) हो संकते हैं .। यद्यपि सामान्य यौगिक अर्थ 
से वेद शब्द क़ा प्रयोग ज्ञान के साधनरूप ग्रन्थ मात्र के लिये किया जा 

, तथापि पंकज, जलद आदि शब्दों के समान,श्रेष्ठतम आ्राद्य ज्ञान के आधार- 

न्थविशेष के लिये ही- वह रूढ़ हो गया है । .पारिनि ने अपने. धातुपाठ में 

धातु के श्र सत्ता, लाभ और विचारना (विद्‌ सत्तायाम्ृ, विदल लाभे, विद 

रण) ये तीन और माने हैं। इन भ्रर्थों में उक्त तीनों प्रत्ययार्थ' जोड़ने से वेद 


)5ये तीन जो ब्रह्म के स्वरूप. लक्षण , श्रुतियों में मिलते हैं, वे तीनों 
में भ्रा जाते हैं। भ्रथवा विद धातु के अर्थों!, में सत्ता से. उत्पत्ति, ज्ञान से 


परल्तु लोकिक एवं पारलोकिक ज्ञान; के .साधनरूप शब्द आज वेद नाम से संसार 
है] में प्रसिद्ध हैं | इस प्रकार व्यवहार में वेद, शब्द ग्रन्थ विशेष का ही वाचक बन 
गया है । 


| : वेदपदवाच्य ग्रन्थों के. विषय में बहुत काल से विवाद रहा है । वेद की 
| महत्ता के कारण लोगों ने. मनमाने. सांहित्य को. वेद नाम. से भ्रभिहित किया है। 


ह. घेदभीमांसा 


प्रायः लोग केवल मन्त्र संहिताओं (ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद व श्रथवंवेद) को ही 
वेद मानते हैं । किन्तु कुछ लोग वेदों के व्यास्यानरूप ब्राहमणम्रन्थों का भी वेदों 
में समावेश करते हैं। कुछ अन्य श्रारण्यक भ्रौर उपनिषद्‌ ग्रन्थों को भी बेद के 
अन्तगंत मानते हैं । बुछ ऐसे भी हैं जो कत्पसूत्र, मीमांसासूत्र श्रौर बेदाड़ों 
(विधिविधेयस्तकंइच बे: घडज्ध मेके पा० गृु० २-६-४,६) का. भी वेदत्व स्वीकार 
करते हैं । भ्रांरण्यक भर उपनिषदों का ब्राह्मण प्रन्धों में प्रन्तर्भाव माने जाने तथा 
कल्पसूत्रों श्रौर मीमांसा भ्रादि के पारस्कर गुह्सूत्र के कतिपय व्याख्याताश्रों ढ्ारा 
ही मानने से ब्राह्मण ग्रन्थों का ही वेद पदवाच्य होना विवादास्पद रह जाता है । 
जब हम यह जानना चाहते हैं कि वह:कोनः सा वाक्यसमूह है. जो, श्रादिकाल से 
आराज तक ईइवर प्रदत्त भ्रथवा अ्रपौरुषेय नाम से प्रसिद्ध 'रहा हैं तो समस्त वैदिक 
साहित्य एक स्वर से कहता है-- )॥ | 
१. तस्माचज्ञात्‌ सवंहुत ऋच: सामानि जज्षिरे । | 
:ए / छन्दांसिः जज्षिरे तस्माद्यजुस्तस्मादजायत;॥ ५ :॥४ 
न ऋतवंद, १०-६०१९;।यजु % ३४१ 
२.  तस्माद्नज्ञात्‌ सबवंहुत ऋच: सामानि जंज्ञिरे। 
' छन्दो हूं जज्ञिरे तस्माचजुस्तस्मांदजायत ॥  श्र० वे० १६-६- 
“३: “यस्माहचो श्रपातक्षन्‌ यजुर्यस्मादपाकषन्‌ । 000 
/स्ामानि यंस्य लोमान्यथर्वाजिरंसों मुखम्‌ ॥ श्रथवं० १०-७- 
४. . यस्मिन्नूचः सामंयजूंषि, यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता रथनाभाविवारा: ॥. 
५... शारीरं, ब्रह्म प्राविशहचः सामाथो .यजुः ॥ प्रथ॑वे० १॥१०-२३॥ 

. एवं वा भ्ररेंडस्थ महतो भुतस्यनिःश्वंसितमेंतंद यव्‌ ऋग्वेदो यजुर्वेदः 
सामवेदोष्यर्वाज्धिरसः ॥ | 7  ४। |! | बृहदारण्यंक १ १०॥ 
अंग्नेऋ ग्वेदी वायोयंजुर्वेदः सुर्यात्‌ सामवेद: | शत० ११-९६ / 

. , श्रग्नेऋ चो -वायोयंजूषि सामान्यादित्यातू ॥ छान्दोग्य ९ 

&€. ऋग्वेद मगवो5ध्येमि यजुर्वेदं सामवेदमथर्व॑णं।चंतुंत्र ॥| छा०|७-१-२१॥ 


१०: स तया वाचा तेनात्मनेपदं स्वमंसुजत। | /।| | 
यदिदं किझच--ऋचो यजूंषि सामांनि छन्दांसि ॥ बृहद १८२८५ ॥ 
२१. श्रर्निवायुरविभ्यस्तु त्रयो ब्रह्ममनातनम्‌ । 
ढुदोह यज्ञसिध्यर्थमृग्यजुःसामलक्षणम्‌ ॥। मनु ० १-२३ ॥ 
१२.  तत्रापरा ऋण्वेदों यजुर्वेब: सामवेंदो3थर्ववेदः , ,, |... .।। मुफ्डक० १-१-५ ॥ 


श्रयीविद्यामवेक्षेत वेदेषक्तामथाज़भत: । 
ऋष्सामघराक्षिरतो यजुषो5यर्वशस्तथा ॥ महाभारत द्ञा० प० २३५-१ ॥ 
बेव॑ न्‍चतुर्भि: सुप्रीता: ॥ म० भा० द्रोणपर्व ५१-२२ ॥ 
ऋणग्वेदः सामवेदइच यज़ुवेदोष्प्ययर्वशाः ॥ मं० भा० वनपर्व १८५७-१४ ॥ 
यज्ञा बेदाइच चत्वार;॥ म० भा० वनप्व २१५-२२.॥ 
ऋग्वेद: सामबेदइच यजुर्वेददच पाण्डबः ॥ म० भा० सभापर्व ११-३१ ॥ 
यो विद्याच्चतुरों वेदान्‌ साद्भोपनिषदो द्विजः ॥ पद्म पुराणा ५-२-५० ॥ 
: “ऋचो यजूंषि साम्रानि छन्दांस्यथवंणानि च । 
चत्वारस्ववखिला -वेदा-सरहस्यास्सविस्तरा: ॥ हरिपुराण ॥। 
२०: . चतुर्वेदविद्ध[्रह्ण: ॥ महाभाष्य ५-१-१ ॥ 
२१. चत्वारो वेदाः साज्भाः सरहस्या:' 7“ 7 * ॥ महाभाष्य, पस्पशाह्विक ॥ 
२२. ऋग्वेद (४-५८-३) तथा यजुर्वेद (१६-६) में यह मन्त्र है--... 
/' बत्वारि श्रद्धा त्रयो भ्रस्थ पादा हे ज्ञोर्ष सप्त हस्तासो श्रस्थ । 
/ त्रिधां बद्धों वृषभो रोरवीति महोदेवो मर्त्या श्रा विवेश ॥ 
इस मन्त्र में आये चत्वारि शृद्धां का अर्थ सभी आचार्यों ने चार बेद ही 


चत्वारि श्वद्ध ति वेदा वा.एते उकताः?॥ निरुक्त १३-७॥। 

चत्वारि- श्र ड्भाइचत्वारों वेदा एव चत्वारि श्वुद्भारिस ॥ महाभाष्य 
चत्वारि खज्भा इति वेदा वा एतदुक्ता:.। -स्वनक्रमेण, ऋश्भियंजुर्भि: सामभिर 
ऋष्भि: शंसन्ति यजुभियुज़न्ति; सामभिः. स्तुवन्ति अथर्वभिजंपन्ति। 
पतला दर ॥ काठक सं० ४०-७॥ 
जुःसामाथर्वारए:३चत्वारो बेदा: ॥ नृसिहपूर्वतापनी उपनिषद्‌' 


। ध्म बंबेद (१६-६-१२) का भाष्य करते हुए मन्‍्त्रान्तगंत वेदों: का भर्थ 
बाय! ने! बदा: साज्भाइ्चत्वारः किया है ॥ ) 


झंपने' 3020 (२-४) में सायणाचार्य ने लिखा है--' 
हर 


या ऋग्वदादिगिरोदिताः, ब्राह्मण चेतिहांसादिरूपमष्टोविंधम्‌-- 
नाम से प्रसिद्ध वेद चार हैं और इतिहासांदि रूप ब्राहमंण आठ 


ऋषग्यजुसामरूपेण मन्त्र बेदच्तुष्टये॥) 


3 पुर ४0५ 


| पे 
(कै थे (0 


| 00 ९। 


ह। बेदसोसांसा 


२७. नान्‌ग्वेदविनोतस्य नायजुर्वेदधारिणः । 
। /जासामवेदविदुषः शक्यसेव विभाषितुस ॥ 
वा० रा० (कि० का० बेनरे८ ॥ 

इन व्यापक प्रमाणों, से सुस्पष्ट है. कि वैदिक साहित्य. परम्परा: में ऋग्वेद 
झादि नाम से प्रसिद्ध चार मन्त्रसंहिताओों को ही वेद माना गया है, श्रन्‍्य किसी 
ग्रन्थ को नहीं । श्रव इसी मान्यता की पुष्टि में हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 
स्वाभाविकार्थस्य मुख्यत्वात्‌ ॥२॥ . 
स्वाभाविक भश्र्थ के प्रधान होने से । 

यत्परः शब्द: स मुख्या्थ:-- इस न्याय से शब्द का जो स्वाभाविक ग्रंथ होता 
है वह किसी को बताना नहीं पड़ता.। अपरिभाषित होने से वंह मुख्य होता है। 
जो किसी वचन विशेष द्वारा परिभाषित 'ग्रथवा न्‍्यायदर्शन (२-२-६१) में निदिष्ट 
साहचर्यादिं निमित्तों से प्राप्त विशेषा्थ ' होता है, व गौण होतां हैं ॥ परिभाषित 
अर्थ कभी मुख्य या स्वाभाविक नंहीं होता; क्योंकि स्वाभाविक होने पर परिभाषा की 
आवश्यकता नहीं होती । ऋगू-यजु::साम-अ्रथर्व॑ संहिताशों के वेदत्व प्रतिपादनार्थ श्राज 
तक किसी ने प्रयास नहीं किया-। .इनः संहिताओों का अध्येता, या श्रोता : श्रनायास ही 
कहता है---मैं ऋग्वेद या यजु्वेंद भ्रादि का श्रष्ययन कर रहा हूं | परन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों 
व उपनिषदादि का भ्रध्येता साधारणंतया ब्राह्मण या उपनिषद्‌ के अ्रध्ययनं की बात 
कहता है श्रथवा नामनिददेशपुर:सर 'ऐतरेय ब्राह्मरा, वा कठोपनिषद्‌ के अध्ययन 
की बात कहता है | वेद के व्याख्यान ग्रन्थ होते, हुए भी शतपथ भ्रेथवा वेद ऐतरेय 
अआहमण का भ्रध्येता कभी नहीं कहता हैं कि वह शतपथवेद वा ऐतरेय का 
श्रध्ययन कर रहां हैं। श्रतः वेद पद का स्वाभाविक एवं अपरिभाषित | वाच्यार्थ 
मन्त्रसंहिता ही है, ब्राहमणांदि ग्रन्य नहीं ॥२॥ ४ ! ४ 


- श्राह्मशेषक्तत्वातृ॥३॥ ॥॥0 0 8 705 000 /3/ ४78 
ब्ाहमए ग्रन्थों में कहां जाने से |, . का 
ब्राह्मण ग्रन्थों की वेदसंज्ञा/ विधायक कोई वचन ब्रोह्मरांग्रन्थोंमें। उपलब्ध 
नहीं होता ।. इसके , विपरीत स्वयं ब्राह्मण श्रन्थों, में श्रनेकत्र उपलब्ध वचनों 
से वेद शब्द का मन्त्रों का वाचक होना सिद्ध होता है । ऐतरेय. ब्राह्मण - (५-५०७ 
का वचन है-- »' 
तानि ज्योतीष्यभ्यतपन्‌ तेम्योष्मितप्तेम्यस्त्रयो वेदा श्रजायन्त ऋग्वेद, एवास्ने- 
रजायत यजुर्वेदो वायोः सामवेद श्रादित्यातू । 
उपक्रम और उपसंहार में एकवाक्यता श्रावश्यक है । यहाँ उपक्रम में वेद 
शब्द का प्रयोग है श्रौर उपसंहार में ऋक्‌, यजु: और साम शब्दों का। ऋक्‌, यजु:, 


|; (५ : बेदसंत्ता > रू 


'साम मन्‍्त्रों के ही वाचक हैं-यह सर्वंसग्मत सिद्धान्त है। ग्रतः 'उपक्रम में प्रयुक्त 
बेद शब्द मन्त्रों का ही वाचक हो सकता है । 
शंतपथ ब्राह्मण (१४-५-४) में याज्ञवल्क्य-मैत्रेयी संवाद में कहा है -- 
“एवं वा प्ररेडस्य महतो भृतस्य निःइवसितमेतद यद ऋग्वेदों यजुर्वेदः साम 
' बैदो<यर्वाज्धिरसः । 
520, बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में उद्धृत इस वचन की व्याख्या करते हुए श्राचायं शंकर 
लिखते हैं--यहग्वेदों यजुर्ेद: सामवेदो5थर्वाज्धिरसइचतुविधं मन्त्रजातम्‌ । इस प्रकार 
आचार्य शंकर ने वेंदपद घटित ऋग्वेदादि का श्र॒र्थ चतुविधं मन्त्रजातम्‌ लिख कर स्पष्ट 
कर दिया कि ब्राह्मणगत वेद पद का भ्रथं मन्त्रसंहिताशों से ग्रतिरिक्त कुछ नहीं । 
इसी शतपथ ब्राह्मण (११-५-५-३) में आगे श्रग्नेऋग्वेंदों वायोर्य॑जुरवेदः 
सुर्यात्‌ सामवेद: कह कर केवल संहिताशों तक वेद को सीमित कर दिया।. 
गोपथ ब्राह्मण (१-३४) में कहा गया है--चत्वारो वा इसे वेदाः ऋग्वेदो 
यजुर्वेद: सामवेदो ब्रह्मवेदः । 
!' इस प्रकार स्वयं ब्राह्मण ग्रन्थ केवल मन्त्रसं हिता के ही वेदत्व का प्रतिपादन 
५.0 करते हैं । तब ब्राह्मण ग्रन्थ क्या है ?- 


. ब्रह्मणों व्याख्यानानि ब्राह्मणानि ॥४॥ 
: ब्राह्मण ब्रह्म (वेद) के व्याख्यान थ्रन्थ हैं । 
/.... / इस बात को प्राचीन, मध्यकालीन एवं अर्वाचीन सभी विद्वानों ने स्वीकार 
: किया है कि वेदों का अर्थ स्पष्ट करने तथां उनके अभिप्राय विस्तृत करने वाले 
ब्राह्मण ग्रन्थ वेदों के व्याख्यानरूप हैं। महाभांष्यकार पतंजलि ने ब्राह्मण शब्द की 
व्याख्या: करते, हुए ५-१-१ में कहा है-- ) 
चतुब दविड्ूज हामिर्ब्नाह्म॒णंमहर्षिभिः  प्रोक्तानि  बेदव्याख्यानानि तानि 
ब्राह्मणानि । 
५ अर्थात्‌ वेदज्ञ ब्राह्मण महषियों ने जो वेद के व्याख्यान किये उन्हें ब्राह्मण 
३ आते हैं 
0 बृह॒त्याराशरी स्मृति (३-४४) में भी ब्राह्मण ' का लक्षण ' करते हुए कहा 
गया है|; 


भ्रस्थ मन्त्रस्पाथोंप्यसयं सनन्‍्त्रोध्र वत्तंते । 

तत्तस्य ब्राह्मण ज्ञेयं मन्त्रस्पेति श्रुतिक्रम: ॥ ... 

भ्र्थात्‌ इस मंन्‍्त्र का यह भ्र्थ है भ्रथवा यह मन्त्र इस (काये में विनियुक्त 
है-+यह बताने वाले ग्रन्थ को मन्त्र / या मन्त्र संहिता (वेद) का ब्राह्मण, समभना 


चाहिये । 


॥॥ 


६ [पा गीर्मास 
हि बंदसीमसांसा 


छान्दोग्योपनिषद्‌ (८-१४-१) के भाष्य में - शंकराचार्य कहते हैं--ऋगा दीन 
सन्‍्त्रानधीतेः्धीत्य च तदर्थ ब्राह्मणेम्यों विधीशच श्रुत्वा कर्माणि कुसुते-पश्र्थात्‌ 
ऋग्वेदादि के मन्त्रों को पढ़कर और उनके ग्रथों तथा विधियों को ब्राह्मण ग्रन्थों 
से जान कर कार्य करते हैं । 

बुद्धिपूर्वा वाक्यक्तिवेंदे (वै० द० ६-१-१) कहने के बाद महषि कणाद, यह 
बतलाने के लिये कि इन वाक्यों अर्थात्‌  वेदमन्त्रों के, श्र्थ ब्राहमणा-अ्न्थों से स्पष्ट 
होते हैं, कहते हैं--बराह्मए. संज्ञाकम॑ंसिद्धिलिड्भम॒ अर्थात्‌ ब्राहमरणों में शब्दों की 
परिभाषा और उनकी सिद्धि के लिग पाये जाते -हैं । इसी प्रकार मीमांसा दर्शन के 
विधिश॑ब्दाच्च सूत्र पर शबरें स्वोमी. कहते हैं--मन्‍्पत्रेव्यार्यानरूपो ब्राह्मणंगत: शब्दो 
विधिशब्दवत्‌ इत्युच्यते' ब्राहमणों के शब्द मन्‍्त्रों के व्याख्यानरूप होने से विधि दब्दों 
की ही भाँति हैं। /' 

तैत्तिरीय संहिता की भाष्यभूमिका में सायणाचोय के शब्द द्रष्टव्य हैं-- 

“यद्यपि मन्‍त्रत्नाह्मणात्मकों बेद: तथापि ब्राह्मरास्य मन्त्रव्थाख्यानरूपत्वातु 
सनन्‍्त्रा एवादों समाम्नाताः । 

अर्थात्‌ यंद्यपि मन्त्र और ब्राह्मण दोनों वेद कहांते हैं, तथापि ब्राह्मण ग्रन्थ 
मनन्‍्त्रों के व्याख्यान रूप ही हैं। ग्रतः मन्त्र ही आदि में प्रादुर्भूत हुए । यहाँ मन्त्र 
श्र ब्राहमण दोनों को वेद कहकर भी! 'साग्रणं दोनों का भिन्न-भिन्‍न कालों में 
प्रादुर्भूत होना तथा ब्राह्मणों का वेदों का व्याख्यानरूप होना (स्पष्ट स्वीकार करते 
हैं। यही बात उन्होंने काण्व संहिता की भूमिका में भी लिखी है-- 

“ततन्न शतपथब्राह्मसास्य; ;मन्त्रव्यास्यानरूपत्वाद | व़्यास्येय्रमन्‍्त्रप्रतिपादक: 
संहिताप्रन्थ: पृ॑भावित्वात्‌ प्रथमो भ्रवति;। | | ।5:7.॥ 
अर्थात्‌ शतपथ ब्राह्मण मन्त्रों की व्याख्यारूप-है|॥ /इसलिए। ज़िन' मन्त्रों की व्याव्या 
करनी है उनका प्रतिपादक संहिताग्रन्थ तो पूरे; भावी होते से प्रथम, होता है । 

ब्राह्मण ग्रन्थों के वेदों के व्याख्यानरूप होने में सबसे बड़ी साक्षी वे स्वयं 
हैं.। शतपथ.ब्राहमण ,(४-१:१-१५); स्वप्न) घोषणा।करता है 

'तददस्तदू दिवाकीर्त्यानाम्‌ ब्राह्मण व्यास्यायते यथा तदु यज्ञस्थ शिर 
प्रतिदधतुः' । मन्त्रों की व्याख्या करते हुए ;ग्रनेकृत्त पह।कह; क़र॒ छोड़;दिया है-- 
'नात्र तिरोहितमिवास्ति/ अर्थात्‌ मन्त्र का जितना भाग जटिल था उसे हमने स्पष्ट 
कर दिया--शेष स्पष्ट है। यह श्राधुनिक .टीकाकारों के , 'स्पष्टमेत तु' का स्मरण 
दिलाता है। श्रनेक स्थानों पर श्राएं 'तदु हैके', 'तद्धंफे! 'तद्धेकेषाम्‌' 'अत्र हैके' 
'इसामु हैके' 'पाइवंत उ हैके' 'नांत्र तिरोहितम' व्याख्यायते' भ्रादि पदों का प्रयोग 
ब्राह्मण ग्रन्थों का व्याख्यानरूप होना स्पष्ट सिद्ध करता है ॥४॥ 

ब्राह्मण ग्रन्थों के: वेद! के व्योख्यानरूप होने में हेठु देते हैं -- 


प्रसत्रप्रतीकानि ध॒रवा व्यास्यानक रणातु ॥9॥) #॥६ | 

' ब्राह्मण ग्रन्थों में 'इबे त्वोज्जें त्वेति' इस प्रकार |वेदमनत्रों को: प्रतीकः रख 
रखकर उनकी व्याख्या की गई है। इससे स्पष्ट है कि वेदमन्त्र व्याख्येय हैं और 
ब्राहमराप्रत्थ उनके व्याख्यान हैं ॥५॥ 

(. मन्त्रों के व्यास्येय और ब्राहमरा ग्रन्थों के व्याख्यान होने से ८उत्पन्त, एक 
शंका को पूर्वपक्ष के रूप में अगले सूत्र द्वारा प्रस्तुत किया-- 


)॥005॥॥ 

व्यास्पेयव्यास्घानसाह॒चर्योपाधित्वाद्‌ वेदसंज्ञा ॥६॥  : 

व्याख्येंग औऔर व्याख्यान में साहचर्य के कारण ।(ब्राह्ममणा : ग्रत्थ). वेदः हैं । 

0] पतंजलि मुनि ने महाभाष्य में यह विचार उठाया है कि व्याकरण किसे 
कहना चाहिये --केवल सूत्रों को या व्याख्यासहित' सूत्रों को ?, वहां ;इसका यही 
निरंय किया गया कि व्याख्या सहित सूत्रों का नाम. व्याकरण .है.।. इस, न्याय से 
व्याख्यान (ब्राह्मण) सहित व्यास्येय (मन्त्रों) का नाम वेद मान लेंने पर आपत्ति 
नहीं होनी चाहिये ॥६॥ 


] ॥॥8 | +%& ॥॥70॥8४8॥ 


॥द। अगले सूत्र में इस शंका का समाधान क्रिया-- 
न, साध्यसाधनभावात्‌ ।॥७॥॥ | 
नहीं, साध्यसोधृतभाव होते से;:। | ।। 

/ साधन और साथ्य एक नहीं हो सकते । साध्य: एक होने पर भी साधन 
अनेक हो सकते हैं। फिर, साधन की आवश्यकता तभी तक रहती है जब तक साध्य 
कीः उपलब्धि नहीं होती । मूल के समझ लेंने' पर उसकी टीका अनावश्यक हो जाती 
है | ब्राहमंणग्रन्य तथा अन्य वेदांज्भादि वेदार्थ को जानने के साधन हैं जिनकी 
आवरयकता कालात्तर में श्रसाक्षात्कृतंधर्मा मंनुष्यों को पड़ी ॥ वे बेद नहीं माने, जा 
सकते | व्याख्यासहित सूत्रों को व्याकरण तो कहेंगे /किन्तु महाभाष्य, सिद्धान्त 
कौमुदी अादि', को अश्टाध्यायी नाम से अभिहित। नंहीं किया जा सक़ता । अष्टाघ्यायी 
तो|प्राणितिमुनिक्ृतः अष्टाध्यायी ही है । इंसी प्रकार व्याख्यानरूप ब्राह्मणादि को 
शास्त्र तो कहा जा सकता है किस्तु वेद अ्रयौरुषेय सन्‍्त्रसंहिताओं का। हीं नाम है।॥।७॥ 
|. मन्त्रसंहित| तथा बाहमण प्रन्यों में भेद दर्शाने के लियें: एक भ्न्य हेतु देते हैं--- 


महाभाष्ये वदिकशब्देषु संहितानां लोकिकेबु च ब्राह्मणानां प्रतीको 

दाहरखणातु ॥५७ 

; व्याकरण मंहाभाष्य (१-१-१) में वेदिक शब्दों के उदाहरण रूप “शन्नों देवी 

रमिष्टये, 'इथे स्वो्जे सवा 'अग्निमोडे' . 'अग्न, श्रायाहि'| आ्रादि: उद्धुत किये हैं जबकि 

लोकिक शब्दों के उदाहरण रूप 'गौरइबः' “शकुनिमृ ग:! आदि को; उद्धत| किया है।॥ 
| वे दिक राब्दों के रूप में मन्‍्त्रसंहिताओं से. तथा 'लौकिक शब्दों के रूप में 


ष्टे वेदसीसांसा 


ब्राह्मण ग्रन्थों से उदाहरण प्रस्तुत करके महाभाष्यकार ने वेद और ब्राह्मण ग्रन्थों का 
भेद स्पष्ट कर दिया हैं ॥८॥ 
ब्राह्मण ग्रन्थों के वेदसंज्ञक न होने में कुछ और हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 


न ब्राह्मणानां वेदसंज्ञा मनुष्योक्तत्वात्‌ ॥॥६॥ 
मनुष्योक्त होने से ब्राह्मण ग्रत्थ वेद नहीं माने जा सकते । 

वेद अपौरुषेय हैं, किन्तु ब्राह्मण ग्रन्थ मनुंष्यों द्वारा रचित हैं | भ्रतः दोनों 
एक नहीं हो सकते। भ्रर्थात्‌ मनुष्योक्त बब्राह्मरा ग्रन्थों की संज्ञा वेद नहीं हो सकती । 
ब्राह्मण ग्रन्थ मनुष्योक्त हैं--यह निविवाद है। शतपथ ब्राह्मण की समाप्ति पर 
उपदेश की परम्परा देते हुए भ्रन्त में लिखा है-- 


तानीमानि शुक्लानि यजूंषि वाजसनेयेन याज्ञवल्क्य नाख्यायन्ते । 

अर्थात्‌ उन शुक्ल यजुर्वाक्यों का वाजसनेय याज्ञवल्क्यू श्राख्यान करते हैं । 

शत्तपथ ब्राह्मण के उपज्ञाता याज्ञवल्वय हैं और उपनिबन्धक उनका कोई 
अ्रज्ञातनामा शिष्य । भ्र्थात्‌ विचार याज्ञवल्क्य के हैं और उनको ग्रन्थरूप देने वाला 
उनका कोई शिष्य है । ग्रन्थ में स्थान-स्थान पर यांज्ञवल्क्य के वाक्‍्यों को प्रमाण रूपेरा 
उपन्यस्त किया गया हैं। अनेकत्र उपलब्ध तदु होवाचः याज्ञवल्कयः इत्यादि वाक्यों 
में प्रथम पुरुष और परोक्षभूतवाचक लिट्‌ लकार के | प्रय्योग से स्पष्ट है कि याज्ञवल्क्य 
और उनका कोई परम्परागत शिष्य ही शतपथ ; ब्राह्मण के वत्तेमान में उपलब्ध 
रूप के रचगित़ा हैं। कहीं-कहीं पुरा श्लौर एतहिं तथा, तदु हैके कह-कह कर प्राचीन 
एवं भग्रात्ससमकालीन कतिपय विचारों एवं, पद्धतियों, का भेद भी दर्शाया गया है । 
एक स्थान पर तो आरुणि का नाम लेकर स्पष्ट कहा गया है--शबहवद्धंतदारुखिना 
प्रधुनोपज्ञातं यद्‌ गौतम बुवाणेति । स यदि कासय्रेत ब्रूयादेतत्‌ यद्यु कामयेत अ्रपि- 
नाद्रियेत । (का० हे, ब्रा० १-१६) | 

इन सब प्रमाणों की उपस्थिति में इस ग्रत्थ को मनुष्योक्त न मानकर वेंदों 
के समान भ्रपौरुषेय अ्रथवा ईश्वरोक्त कौन कह सकता है. ? यही स्थिति अनन्‍्यान्य 
ब्राह्मणों की है । महाभाष्यकार पतंजलि ने तो स्पष्ट शब्दों में. घोषणा की--ब्राह्म ण- 
मंहर्षिभिः प्रोक्तानि वेदव्यास्यानानि ब्राह्मणानि । भर्थात्‌ ब्राह्मणा; महर्षियों ने वेद 
व्याख्यानरूप ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना की ॥६॥ 


पुराणेतिहासा दिसंज्ञकत्वात्‌ ॥१०॥ 
पुराण, इतिहास भ्रादि नाम होने से । 

तैत्तिरीय प्रारण्यक (२-६) का वचन है--बाह्यणानीतिहासानु पुराणानि 
कल्पानू_ गायानाराशंसीरिति ।, आइवलायनगृह्मसूत्र (३-३-१) में कहा है-- 
ग्राह्मणानि कल्पानुगाथा नाराशंसीरितिहासपुराणानीति । इस प्रकार ब्राह्मण ग्रन्थों 
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का नाम पुराण, इतिहास, कल्प, गाथा नाराशंसी है। बुहदारण्यकोप निषद्‌ (२-४-१०) 
की व्याल्या में इतिहाप्ष, पुराण आदि पदों से ब्राह्मण ग्रन्थों का ग्रहण करते हुए 
प्राचार्य शंकर ने लिखा है--कि तश्मिन्निःशत्रसितमिव ततो जातमित्युच्यते--यह ग्वेदो 
यजुर्वेद: सामवेदो5थर्वाज्धिरसइचतुविध मन्त्रजातमृ, इतिहास इस्युवंशीपुरूरवसो: 
संवादादि उवंशीहाप्सरा: इत्यादि ब्राह्मगमेव । इस प्रकार शंकराचार्य ने इतिहास- 
पुराण छाब्दों से ब्राह्मण गत विशिष्ट बचनों का निर्देश कर ब्राह्मण ग्रन्थों को इतिहास, 
पुराण आदि का पर्याय ग्रथव। उनके ग्रन्तगंत स्त्रीकार किया है। इसी प्रक्रार सायणा- 
चार्य ने भी तैत्तिरीय ग्रारण्यक (२-८) के उक्त वचन की व्याख्या में इतिहास, पुराण 
आआरादि पदों से ब्राह्मण ग्रन्थों को ही निर्देश माना है । तैत्तिरीय आरण्यक (८-२१) के 
व्याख्यान में भी बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (२-८-४) के अनुसार ब्राह्मएं चाष्टथाभिन्नम्‌, 
तद्भेदास्तु वाजसनेयिभिरा/नायन्ते --इतिहासः पुराणं विद्या उपनिषदः इलोकाः सुद्रा- 
ण्यनुव्यास्यानानि व्याख्यानानि कह कर झ्रारण्यक ग्रन्थों से हो इतिहासादि के उदाहरण 
प्रस्तुत किए हैं। इतिहास-पुराणादि के ये लक्षण ब्राह्मण ग्रन्थों में पूरी तरह घटते हैं । 
अतएव इनकी वेद संज्ञा नहीं हो सकती । 

ब्राह्मण ग्रन्थों में समाविष्ट देवासुर संग्राम जैसी कथाओं करा नाम इतिहास 
है । जगत्‌ की उत्पत्त्यादि का वर्णन करने वाले भाग का नाम पुराण है। वेदमन्त्रों 
का भ्र्थ निरूपणा करना कल्प है। दृश्शन्त-दाष्टन्तरूप कहे कथाप्रसंगों अ्रथवा याज्न- 
वल्क्य-मैत्रेयी-जनक भ्रादि की प्रइनोत्तर रूप कथाओं का नाम गाथा है । जहाँ ईश्वर, 
धर्म, पदार्थ विद्या तथा मनुष्यों की प्रशंसा हो वह नाराशंसी है ॥१०॥ 


विध्यर्थवादानुबादविनियो गात्‌ ॥११७ 


विधि, अ्र्थवाद तथा भ्रनुवाद वचन का विनियोग होने से । 


जैसे लोक में तीन प्रकार के वचन व्यवहृत होते हैं वैसे ही कमंकाण्ड सम्बन्धी 
ब्राह्मण साहित्य में भी तीनों प्रकार के वचन मिलते हैं। ग्रत: ब्राह्मण ग्रन्थ वेदपद- 
वाच्य नहीं हो सकते ॥११॥ 


अगले सूत्रों में विधि, अर्थवाद तथा अनुवाद के लक्षण किये हैं-- 


विधिविधायक: ॥१२॥ 
. प्रेरक वाक्य विधि कहाता है ।; 


'किसी कार्य में प्रवृत्त करने के लिये कहा गया वाक्य विधिवाक्य कहा जाता 
है । विधि के दो अर्थ बताये जाते हैं--नियोग और श्रनुज्ञा ।जो वाक्य काये में 
प्रप्रवृत्त ध्यक्ति को कार में प्रवृत्त होने की प्रेरणा देते हैं. वे नियोगविधिवाक्य कहाते 
हैं। जैसे-स्वरगंकामो यजेत । जो क्षय प्रवृत्ति की भावना रखने वाले व्यक्ति को 
विशेष जनाते हैं बे भ्रनुज्ञाविधिवाक्य कहाते हैं जैसे -- भ्रिनिहोत्र जुहुयातू ॥१२॥ 
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अब अर्थवाद वचनों का विवरण प्रस्तुत करते. हैं-- 
स्तुतिनिन्दा परकृति: पुराकल्प इत्यथंचाद: ॥१३॥ 
स्तुति, निन्दा, परकृति तथा ५राकल्प--यह चार प्रकार का अर्थवाद होता है । 

ऐसे वाक्य जो किसी कार्य की निन्‍दा या स्तुति करते हों, श्रन्य के किये 
काये का विवरण प्रस्तुत करते हों भ्रथवा पुरानी घटना बताते. हों, वे सब अर्थवाद 
बचन कहाते हैं ॥१३॥। 


सम्प्रत्ययार्थ फलवादलक्षरा प्रशंसा स्तुति: ॥१४॥ 
(विहित कर्मानुष्ठान में) प्रवृत्त करने के लिये उसकी उपलब्धियों की प्रशंसा करने 
वाले वाक्य स्तुति-ग्रथंवादवचन कहाते हैं । 

जब किसी कर्मानुष्ठान से मिलने वाले फलों की प्रशंसा की जाती है वह 
उस विधि की प्रशंसा-स्तुति है । ऐसे स्तुतिवाक्य मनुष्य को कर्मानुष्ठान, के प्रति 
श्रद्धान्वित कर उसमें प्रवृत्त करते हैं । ब्राह्मण ग्रन्थों में स्तुतिवाक्य इस प्रकार पाये 
जाते हैं--सबंजिता व॑ देवा: सवंमजयन्‌ सर्वस्याप्त्य स्वस्थ जित्ये, स्वमेवेतेनाप्नोति 
सर्व जयति य एतेन यजते इत्यादि । सबकी प्राप्ति और सबकी विजय के लिये 
देवों (विद्वानों) ने सवंजितु नामक याग से यजन कियाऔर सबको जीत लिया । 
जो इस सर्वंजितु नामक याग से यजन करता है वह सब कुछ प्राप्त कर लेता है और 
सबको जीत लेता है ॥१४॥ 


बर्जनाथमनिष्टफलवादो निन्‍्दा ॥१५॥ 
(निषिद्ध कार्य से) विरत करने के लिये होने वाले अनिष्ट फलों का कथन करना 
निन्दा-अ्रथंवादवचन कहे जाते हैं । हे 

कर्मो के भ्रनिष्ट फलों का विवरण उनकी निन्‍्दा हैं। ऐसे. निन्‍दावाक्य 
निन्‍्दनीय कर्मों से विरत कर मनुष्य को भ्रन्य अनुष्ठेय कर्मों में प्रवृत्त करते हैं । 
जैसे--स एष वाव प्रथमो यज्ञों यतानां यज्ज्योतिष्टोमः, य एतेनानिष्ट्वाउन्येन, यजते 
गत्ते पतति, प्रयमेतज्जी पते वा प्रमीयते वा । इत्यादि । यज्ञों में प्रथम यज्ञ श्रग्नि- 
ष्टोम हैं । इससे यजन न कर जो अन्य याग का भनुष्ठान करता है. वह पतित हो 


जाता हैं, जी शीणं होकर नष्ट हो जाता हैं ॥१५॥ 
प्रन्यकत्‌'कस्य व्याहतस्य विधेर्वादः परकृति: ॥१६७ 
प्रन्य कर्त्ताश्रों द्वारा अनुष्ठित परस्पर विरोधी-विधि.का कथन करना परकृति नामक 


अरथवाद है । 
शुभ कार्यों में प्रवृत्त करने तथा ग्रशुभ कार्यों से . विरत करने के. उद्देश्य से 
भिन्‍मकतू क (दूसरों के किये) पर॑स्पर विरोधी कार्यों तथा उनसे होने वाले हानि 


लाभ का विवरण देना परकृति अर्थवाद कहता है.। ऐसा वाक्य हैं--हुत्वा वयामे- 
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वाप्रेडमिधारयन्ति, श्रय पृथदाज्यमू, तदुह चरकाथ्वयंवः षुषदाज्यमेवाग्रेडमियारयस्ति 
प्रग्ते: प्राणाः पृषदाज्यं स्तोममित्येवमभिदथति इत्यादि। कतिपय होता हवन 
प्रारम्भ करके वपा का ही प्रथक्‌ श्रगिति में सेचन करते हैं | परन्तु चरक शाखा के 
प्रध्वर्यू लोग दधिमिश्रित घृत की ही प्रथम ग्राहुति अ्रम्नि में देते हैं । स्तुत्य दध्षि-बुत 
श्रग्नि के प्राण हैं, ऐसा प्रतिपादन करते हैं । इस सन्दर्भ में भिन्‍नकतृ के परस्पर 
विरोधी दो विधियों का उल्लेख परकृति नामक श्रर्थवाद है ॥१६॥ 


ऐतिह्य क्रमाचरितो विधि: पुराकल्प: ॥१७॥॥ 
इतिहास के समान बीते हुए प्रश्नों का विवरण पुराकल्प हैं । 

अतीत की घटनाओं, संवादों तथा अर्थों का विवरण प्रस्तुत करना पुराकल्प- 
श्र्थवाद कहाता है। जैसे --तस्माद्वा एतेन ब्राह्मणा बहिष्पवमानं सामस्तोममस्तोषनु 
“योने यज्ञ प्रतनवामहे इत्यादि । इस कारण उक्त क्रम के अनुसार वेदज्ञ ऋत्विजों 
ने बहिष्पवमान नामक स/मस्तोत्र के द्वारा स्तुति की । यह इतिहास के समान प्रतीत 
होने वाला बीतें हुए श्र्थ का विवरण पुराकल्प अर्थवाद है । 

किन्हीं स्तुतिवाक्यों अथवा निन्‍दावाक्यों के साथ परकृति और पुराकल्प 
का सम्बन्ध रहने से वे विधिसम्ब॒न्बी किसी न किसी भ्र्थ के द्योतक होते हैं । इस लिये 
ब्राह्मण ग्रन्थों के भ्रथंवाद वाक्‍्यों में इनकी गणना की जाती है। आपस्तम्ब (३६-३७) 
में लिखों हैं--ब्राह्मशक्षेबरोड्यंबाद: निन्‍्दा प्रशंसा परकृति: पुराकल्पदच अर्थात्‌ 
ब्राह्मण ग्रन्धों में श्र्थवाद, निन्‍दा, प्रशंसा परकृति और पुराकल्प का ही वर्रन है ॥१७॥ 

अब तीसरे प्रकार के ब्राह्मण-सन्दर्भ अनुवाद का स्वरूप कथन करते हैं-- 
विधिविहितस्यथानुवचनसनुवादः ।११८॥ 
विधिविहित अर्थ का (सप्रयोजन) पुनः पुनः कथन करना अनुवाद कहाता है । 

कर्मानुष्ठान में प्रेरित करने, प्रोत्साहित करने ग्रथवा शीघ्रता करने के 
उद्देश्य से किसी शब्द या वाक्य को ग्रथवा एक ही.अर्थ के वाचक भिन्न-भिन्न शब्दों 
या वाक्‍्यों को दुहराना-बार-बार कहना अनुवाद है । ज॑से--दर्श वृर्ण णासौ यजेत 
इस (विधि वाक्य द्वारा दर्शयाग और पौणंमासयाग का विधान करके उस पर बल 
देने के लिये दर्शपोणंमासाभ्यां स्वरंकामो यजेत कहना पूर्वोक्त का ही पुनः कथन 
अर्थात्‌ अनुवाद है ॥१५॥ 

ब्राह्मण ग्रन्थों के वेदसंज्ञक न होने में अन्य हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 
लोकिकेतिहासा भावात्‌ मन्‍्त्रभागे ब्राह्मरोषु च सत्तवात्‌ ॥ १६॥ 
मन्त्रभाग में लौकिक इतिहास न होने तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में होने से । 

जैसे ऐतरेय ब्राह्मण में कवब ऐलूथ तथा शतपथ ब्राह्मण में जनक-याज्ञवल्क्य- 
मैत्रेयी ग्रादि के नामोल्लेखपूवंक लोकिक इतिहास हैँ वैसे मन्त्र, संदिताओं में नहीं 
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हैं । श्रतः मन्त्रसंहिता के समन ब्राह्मण ग्रन्थ वेद नहीं हो सकते ॥१६॥ 
इस पर पूर्व पक्ष के रूप में एक युक्‍्ति.प्रस्तुत की जाती है-- 
यजुर्वेदादिष्वपि जमदग्न्यादोनां नामोल्लेखात मन्त्रव्नाह्मण/योस्तुल्यता २०१ 
यजुरवेदादि मन्त्र सहिताश्ों में भी जमदग्नि श्रादि के नामों का उल्लेख होने से वेद 
और ब्राह्मण दोनों में समानता है । 
व्यक्ति विशेषों के नाम जैसे ब्राह्मण भ्रन्थों में मिलते हैं. वेसे ही यजुर्वेदादि में 
+ी जमदग्नि आदि ऋषियों के नाम पाये जाते हैं । उदाहरणार्थ यजुवेद (३-६२) का 
यह मन्त्र है-- 
अ्यायुषं जमदग्नेः कश्यपस्य त्यायुषम्‌ । 
यहेवेषु अ्यायुबं तन्‍नो भ्रस्तु व्यायुषस्‌ ॥ 
इस मन्त्र में जमदग्नि और कश्यप ऋषियों के नामों का स्पष्ट उल्लेख है। 
और श्रथवंवेद के इन मन्त्रों में तो ऐसे नामों की भरमार है-- 
कण्वः कक्षीवान्‌ पुरुमोढो अगस्त्य: इ्यावाश्व: सोमयंचेनानाः । 
विश्वामित्रो5्यं जमदग्निरत्रिरवन्तु नः कश्यपो वामदेवः ॥ 
विश्वासित्र जसदस्ने वसिष्ठ भारद्वाज गोतम वामदेव । 


शर्दिनों प्रत्रिरग्रमोन्‍्नमोभिः सुशंशासः पितरो मूडता नः॥ 
अ० १८३२-१५, १६ 


इस प्रकार जहां तक लोकिक इतिहास का सम्बन्ध है; वह ब्राह्मण ग्रन्थों के 
सम्नान संहिताओं में भी उपलब्ध है । भ्रतः इस श्राधार पर ब्राह्मण ,ग्रत्थों और वेदों 
में भेद नहीं किया जा सकता ॥२०॥ 

अब इस युक्त का प्रत्याख्यान करते हैं-- 


न देहधारिरास्ते ॥२१॥ 
ये देहधारी (व्यक्ति विशेष) नहीं है । 

वेदों में पायें जाने वाले जमदग्नि, विश्वामित्र, भारद्वाज आदि, देहधारी मनुष्यों 
के नाम नहीं हैं । वेद के सभी शब्द धातुज अथवा यौगिक होने से ये शब्द ऐतिहासिक 
ब्यक्तियों के वाचक नहीं हैं | स्वयं शतपथ ब्राह्मण के अ्रष्टम काण्ड, में शब्दों के ग्रर्थ 
निम्न प्रकार दिये हैं-- 

चक्षुबबे जमदग्नि:, प्राणों व॑ वसिष्ठ:, सनो व॑ मरह्ाजः क्रोत्रं वे विश्वासित्र 
इत्यादि । 

यौगिक व्युत्पत्ति के आधार पर ये शब्द सामान्य गुणवाचक होने से निदिष्ट 
गुणों से युक्त किसी भी व्यक्ति के लिये प्रयुक्त हो सकते हैं । सबसे मंत्री रखने वाला 
विश्वामित्त, पापों से बचाने वाला अत्रि, ज्ञान व बल को धारण करने वाला 
भरद्वाज और प्राश॒विद्या को जाननेवाला वसिष्ठ कहाता है। बह्नर्था श्रषि 


बेदसंज्ा १३ 


धातव: भवन्ति के प्रनुसार इन शब्दों के और भी अनेक अथे संभव हैं | इन गुणों 
से युक्त मनुष्यों ने वेद में से अपने लिये उपयुक्त शब्द खोज कर अपने नाम रख 
लिये । उन नामों वाले ऐति हासिक व्यवितयों के चरित्रों का वेंद में कहीं वर्णन नहीं 
है । वस्तुतः वेद से लोक में नाम प्राये हैं, लोक से वेद में नहीं ॥२१॥ 


व्रह्ाणा प्रन्थों की वेदसंज्ञा होने में सबसे बड़ा तक॑ प्रस्तुत करते हैं-- 


मन्त्रब्नाह्मणयो वें दनामधेयमिति औतसुच्रवचनाद ब्राह्मणानां बेदत्वम्‌ ॥२२॥ 


कात्यायनीय श्रौतसूत्रों में उपलब्ध भन्‍्त्रद्राह्मणयोवेंदनामधेयम इस सूत्र से मन्त्रों के 
समान ही ब्राह्मण ग्रन्थों का वेद होना सर्वंथा सिद्ध है ॥२२॥ 


अगले सूत्रों में इस सूत्र की समीक्षा करते हैं-- 


न कृष्ण यजु:श।खास्वेवोक्तत्वात्‌ ॥२३:॥ 


नहीं (ब्राह्मणों का वेदत्व), केवल कृष्णयजुर्वेद की शाखाओं में ही (उक्त वचन के) 
उपलब्ध होने से । 
उक्त सूत्र या उसका वचनान्तर ऋग्वेद, शुक्ल यजुर्वेद तथा सामवेंद से संबद्ध 
श्रौतमूत्रों में कहीं नहीं मिलता । केवल-कृष्ण यजुःशाखा के आपस्तम्ब, सत्याषाढ, 
बौधायन श्रादि श्रौतसूत्रों में ही उपलब्ध होता है। ऋग्वेद और सामवेद की जितनी 
शाखायें उपलब्ध हैं उनमें ब्राह्मण का लेक्षमात्र भी संमिश्रण .नहीं है । कुछ लोग शुक्ल 
यजुर्वेद की काण्व तथा माध्यन्दिन संहिताश्रों में ब्राह्मण का संमिश्रण मानते हैं । इस 
मन्‍न्यता का आ्राधार कात्यायन के नाम से प्रसिद्ध वतंमान यजु: सर्वातुक्रमसूत्र है जो स्वयं 
अप्रामारिकक है । 'प्राचीन आचार्यों के मत में शुक्ल यजु: की दोनों संहिताग्रों में कोई 
भाषा ऐसी नहीं है जो ब्राह्मणपदवाच्य हो । शुक्ल यजु: सर्वानुक्रमकार ने शुक्लयजुः 
संहिताओं के जिन भागों को ब्राह्मण कहा है उन्हें भी अनेक प्राचीन आचार्यों ने स्पष्ट 
रूप से ऋक्‌ तथा यजु: (पद्म तथा गद्य मन्त्र) माना है। शुक्ल यजुः की काण्व संहिता 
का प्रसिद्ध भाष्यकार आनन्दबोध भी तथाकथित ब्राह्मण भाग को मन्त्र नाम से स्मरण 
करता हुप्रा उनके ऋषि, देवता तथा छन्दों का निर्देश करता है। ऋषि, देवता, छन्द 
आदि का निदश मन्त्रों का ही होता है-- यह सब आचार्यों का सर्वंसम्मत सिद्धान्त है । 
बृहदा रण्यकोपनिषद्‌ के प्राचीन भाष्यकार द्विवेद गंग ने तो स्पष्ट लिखा है-- 
शुक्लानि यजूंषि शुद्धानि, ब्राह्मणेन सिश्चितसन्त्रकानि कृष्श/नि । 


इस प्रकार शुक्ल यजुर्वेद की किसी भी संहिता में ब्राह्मण का लेशमात्र 
भी नहीं है । जिन संहिताओों (ऋक्‌--शुक्‍्लेयजु:--साम) में केवल मन्त्र हैं उनके 
श्रौतसूत्रों में मन्त्रश्राह्मशयोवेंदनामघेयम्र॒ ऐसा सूत्र नहीं मिलता । कृष्णयजुः की 
जितनी शाखायें उपलब्ध हैं उन स॒बमें मन्त्र के साथ ब्राटमण का भी पाठ मिलता 


श्र बे दभीसांसा 


हैं । इसलिये कृष्णयजु: के ही श्रौतसूत्रों में यह वचन मिलता है ॥२३॥ 


कात्योयन् के नाम से प्रसिद्ध इस वचन के प्रामाणिक न होने में दो और हेतु 
देते हैं-- 


कात्यायनसुत्रेष्वनुपलब्धे: ॥९४॥ 

कात्यायन सूत्रों में उपलब्ध न होने से । 

ह कात्योयन श्रौतसूत्रों में यह (भन्त्रब्नाह्मणयोवेदनामघेयम्‌) सूत्र कहीं नहीं 
है । कात्यायन के नाम से प्रसिद्ध प्रतिज्ञा परिशिष्ट में यह भ्रवश्य मिलता हैं । वास्तव 
में कात्यायन के नाम से : दो प्रतिज्ञा परिशिष्ट हैं--एक श्रौतसूत्र से सम्बद्ध और 
दूसरा प्रातिशाख्य से सम्बद्ध | उनमें से प्रातिशाख्य-सम्बद्ध परिशिष्ट में यह सूत्र 
मिलता है, श्रौतसूत्र से सम्बद्ध में नहीं | वस्तुतः इस परिशिष्ट का कात्यायन मुनि 
कृत होना भी सन्दिग्ध है। यदि यह कात्यायनसम्मत होतां तो आपस्तम्ब॑ आदि 
श्रौतसूत्रों के समान उनके श्रौतसूत्र-सम्बद्ध प्रतिज्ञा परिशिष्ट में होता, न कि प्राति- 
शाख्य-संबद्ध में | वहां न होने से स्पष्ट हैं कि कात्यायन को ब्राह्मणों का वेदत्व 
इष्ट नहीं है । इससे यह भी व्यवत होता है कि कात्यायन के मत में शुक्ल यजुः 
संहिता में ब्राह्मण का मिश्रण, नहीं है ॥२४॥ 


परिभाषाप्रकरणोे पठनात्‌ ॥२५॥ 
परिभाषा प्रकरण में पढ़े जाने से । 

कल्पसूत्रकारों ने अपने-अपने शास्त्रों के- कार्य निर्वाहार्थ, जैसी अन्य, श्रनेक 
विशिष्ट पारिभाषिक संज्ञायें बनाई हैं वैसी ही उनकी यह वेदसंज्ञा भी पारिभाषिक 
है । परिभाषित भ्र्थ मुख्य या स्वाभाविक नहीं होता, क्‍योंकि स्वाभाविक होने पर 
परिभाषा की श्रपेक्षा नहीं होती । जिन-जिन श्रौतसूत्रों में भन्त्रब्नाह्मणायोवदनाम- 
घेयम सूत्र पढ़ा है उनमें भी वह उनके परिभाषा प्रकरण में.ही पढ़ा: गया है । 
पारिभाषिक संज्ञायें तभी रखी जाती हैं जब वे लोकप्रसिद्ध न हों अ्रथवा 
शास्त्रान्तरों में अन्यार्थ में प्रसिद्ध हों। पारिभाषिक संज्ञायें अ्निवार्यतः अपने-अपने 
शास्त्र में ही स्वीकार की जाती हैं, श्रन्यत्र नहीं।. ऐसी श्रवस्था में भन्त्र- 
ब्राह्मणायोबेंदनामधियम्‌ सूत्र जिन-जिन श्रौतसूत्रों में पढ़ा गया है उन्हीं में वेद शब्द से 
ब्राहमण का भी ग्रहण हो सकता है, अन्यत्र कहीं नहीं | ऋग्‌, शुक्लयजु: तथा साम- 
वेद की संहिताओं में मन्त्रों का ही पाठ होने तंथा उनके अपने श्रपने ब्राह्मणों की 
संहिताओं से पृथक सत्ता होने से उनकी (ब्राह्मण ग्रन्थों की) वेदसंज्ञा होने का प्रइन 
ही. नहीं उठता । यतः क्ृष्णयजुः शाखाओ्रों में मन्त्र तथा ब्राह्मण का साथ-साथ पाठ 
है; भ्रतः दुजंनतोषन्याय से उन्हीं में वेद शब्द से ब्राहमण का भी ग्रहण हो सकता 
है.। मह॒षि कात्यायन के श्रपने श्रौतसूत्र के: परिभाषाप्रकरणा में भी इस वचन को 


घंदसज्ञा , श्श्‌ 


न पढ़ने से बिलकुल स्पष्ट है कि उन्हें ब्राह्मण ग्रन्थों की वेदर्सज्ञ/ किसी भी अवस्था 
में मान्य नहीं है । मन्त्रसं हिताओं के समान (जिनका वेदत्व लोक-प्रसिद्ध एवं सर्वमान्यः 
था) भ्रपनी मन्त्र-ब्राटमण संमिश्रित शाखाश्रों का वेदत्व प्रसिद्ध करने के लिये ही उक्त 
सूत्र की रचना की गई प्रतीत होती है-। यदि आ्रापस्तम्बादि श्रौतसूत्रों के रचना काल 
में ब्राह्मण ग्रन्थों का वेदत्व मान्य रहा होता तो या तो उन सूत्रों के रचयिता 
ऋणग्वेदादि के श्रौतसूत्रकारों के समान उक्त वचन पढ़ने की अपेक्षा न करते या फिर 
ऋग्वेदादि के श्रौतसूत्रकार भी उक्त वचन का निर्देश करते ॥२५॥ 

कल्पसूत्रकारों के वेदसंज्ञाविषयक मत के श्रमान्य होने में भ्रन्य हेतु देते हैं--- 
कालवषम्यात्‌ स्थितिवेषस्याच्च ॥२६॥ 
कोल और स्थिति की भिन्‍नता के कारण । | 

भन्‍्त्रें तथां ब्राह्मण दोंनों की वेंदसंज्ञा कतिपय श्रौतसूत्रकारों ने ही कही है । 
उसे ब्राह्मण भ्रंन्थों में प्रवृत्त नहीं कर सकते, क्योंकि दोनों में काल औरं स्थिति कीं 
भिन्‍्नता है। ब्राह्मण ग्रंन्थों और श्रौतसूंत्रों के रचना काल में पर्याप्त अन्तर है। 
उत्तरकाल में विरचित नियम पूर्वकाल में व्यवहृत नहीं हों सकते । ब्राह्मण ग्रन्थों 
का प्रवचन पौवकालिक है और सूत्रग्रन्थों का श्रपरकालिक । अतः ब्राह्मण ग्रन्थों में 
जहाँ-जहाँ वेद शब्द आया है वहाँ वहाँ वेद के अन्तगंत ब्राह्मण ग्रन्थों का समावेश- 
नहीं हो सकता । कल्पसूत्रों के पौरुषेय होने में समी सहमत हैं । उनके लिए, काल- 
वैषम्य के साथ-साथ स्थितिवैषम्य भी है ॥२६॥ 


होत्रानुष्ठानाहचेव ॥२७॥ 
मन्त्रों से ही यज्ञ का श्रनुष्ठान होने से । 
यज्ञों में मन्‍्त्रों का ही प्रयोग होता: है, ब्राह्मरं। वचनों का नंहीं। से ऋचेबव 
होत्रमकरोद्‌ यजुषाध्वयु साम्नोदगीयम््‌॒ इति (ऐं० ब्रा० ५-५-७) इत्यादि में ऋक्‌ 
यजुः, साम का अभिप्राय तत्त्वसंज्ञक मन्त्रों से ही है, ब्राह्मण वचनों से नहीं। इस 
प्रसंग. में मीमांसा भाष्यकार शबरस्वामी द्वारा उद्धुत निम्न वचन द्रष्टव्य हैं-- 
तेभ्यस्तप्तेभ्यस्त्रयो वेदा श्रजायन्त, श्रग्नेऋग्वेदों बायोयंजुर्वेद श्रादित्यात्‌ 
सामवेद,..... । उच्चेऋ चा क्रियत उच्चे: सास्‍्नोपांशु यजुषा इति ।” शाबर ३-३-२ 
यहाँ पर ऋक्‌, यजु: और साम का जो उच्चैष्ट्‌व और उपांशुत्व धर्म बताया 
हैं वह उन उन बेदों में पठित मन्त्रों . का ही है, न कि उन उन वेदों के ब्राह्मण 
बचनों का भी । इस प्रकार के वचनों में, ब्राह्मण ग्रन्थों का वेदत्व मानने वाले 
याज्ञिक भी, वेद शंब्द से ब्राह्मण ग्रन्थों का ग्रहण नहीं करते ॥२७॥ 
ब्राह्म॑ण भ्रन्थों के समान ही वेद की शाखाओं का भी वेदत्व विवादास्पद है । 
श्रतः अगले कुछ सूंत्रों में इसी विषय का विवेचन किया है । सबसे पहले शाखाशों कं 
स्वृरूप कथन' करते हैं-- 
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पाठास्तरे पृथरमृता वेदशाखा: ॥।२८॥ 
पाठभेद से वेद की विभिन्‍न शाखायें बन गईं । 

पाठभेदादि करके जो अपूर्व प्रवचन किया जाता हैं वह शाखा का रूप धारण 
कर लेता है जैसे--तैत्तिरीय, काठक, काण्व, मैत्रायशी श्रादि संहितायें । शाखाओं 
के प्रवचम कर्त्ताओं ने पाठान्तर मात्र करके--क्लिष्ट या अस्पष्टार्थक शब्द के स्थान 
पर अधिक स्पष्टार्थक शब्द का प्रयोग करके मन्त्र के भाव को व्यक्त करने का प्रयत्न 
किया । इस प्रकार पाठान्तर भेद से शाखायें बनती गईं । 

प्रसिद्ध वैयाकरण कैयट लिखते हैं--चरराक्षब्दाःध्ययनवचनः «भ्रर्थात्‌ चरण 
(शाखा) छब्द अध्ययन का वाचक है । चरण भौर शाखा आदि हाब्द वेदों की पठन 
पाठन शैली के ही वाचक हैं, वेदों के विभाग के बोधक नहीं । शाखा-तत्त्व पर विचार 
करते हुए वैदिक साहित्य के मर्मज्ञ विद्वान्‌ सत्यव्गत सामश्रमी अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 
ऐतरेयालोचन में लिखते हैं--तत्त्वतोी, न हि. वेदशाखा वृक्षशाखेव नापि नदी- 
शाखेव प्रत्युताध्येत॒भेदांत्‌ सम्प्रदायभेदजन्याध्ययनविशेषरूषेव । भ्रर्थात्‌ वेद की 
शाखायें न तो वृक्ष की शाखाओं की भांति हैं और न नदी की शाखाओं की भांति, 
प्रत्युत वे पठनपाठन भेद से सम्प्रदायजन्य अध्ययन का ही विशेष रूप हैं ॥२८॥ 


वदपाठसात्रेण वा ॥२६॥ 
भ्रथवा पदपाठ मात्र कर देने से । 
शाखा छाब्द का व्यवहार मूलग्रन्थों में बिना किसी परिवतंन या परिवद्धन 
के उसके पदपाठ कर देने मात्र से भी पदकार का नाम उस संहिता के साथ संयुक्त 
हो जाता हैं । इसका उदाहरण ऋग्वेद की शाकल संहिता है । शाकल्य ने संहितापाठ 
में कोई परिवर्तन या परिवद्धंन नहीं किया । पदपाठ का कर्त्ता होने मात्र से ऋक्‌ 
संहिता के साथ शाकल्य का नाम जोड़ दिया गया और उसका शाकल संहिता 
वा शाकल शाखा के नाम से व्यवहार होने लगा । किसी संहिता का पदपाठ कर 
देने मात्र से भी उसमें शाखा शब्द का व्यवहार होता है--इसमें स्पष्ट प्रमाण है-- 
उखः शाखामिमां प्राह झ्रात्रेयाय यशस्विने । 
तेन शाखा प्रणीतेयमात्रेयीति च सोच्यते ॥ 
यस्याः पदक दात्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिनः। 
तां विद्वांसो महाभागां भद्रमइनुवते महत्‌ ॥ 
भट्टभास्कर तै० सं० भाष्य भाग १--तै० काण्डानुक्रम, इलोक २६-२७ ॥ 
भर्थात्‌ तित्तिरि ने इस तैत्तिरीय संहिता को उख को पढ़ाया। उसने इस 
शाखा को श्रात्रेय को पढ़ाया । भ्रात्रेय द्वारा बनाई गई यह शाखा प्रात्रेयी कहाती 
है । इसका पदकार आत्रेय है श्ौर वृत्तिकार कुण्डिच। इस प्रमाण से यह सिद्ध 
होता है कि श्रात्रेय के द्वारा पदपाठ कर दिये जाने से ही यह तैत्तिरीय संहिता 
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श्रात्रेयी संहिता के नाम से व्यवहृत होने लगी। यही स्थिति शाकल संहिता की 
है ॥२६॥ 

वेद की शञाखायें होने पर भी वे मूलवेद नहीं हैं, यह स्पष्ट करने के लिये 
श्रगले सूत्रों में कई हेतु प्रस्तुत किये हैं-- 


न वेदाख्या: शाखाः मानुषत्वादू व्याख्यानत्वाच्च ॥३०।। 
मनुष्योक्त होने तथा व्यास्यानरूप होने से शाखाश्रों की वेदसंज्ञा नहीं हो सकती । 
महाभाष्यकार पतंजलि श्रनुवादे चरणानाम्॒ (अष्टा० २-४-३) के भाष्य 
में लिखते हैं--भ्रनुवदते कठ:ः कलापस्थ-श्र्थात्‌ कठ कलाप के प्रवचन का 
अनुवाद करता है | इससे स्पष्ट होता है कि कठादि शाखायें ऋषियों के प्रवचन हैं, 
और किन्‍्हीं-किन्हीं शाखाओं में परस्पर पर्याप्त समानता है। शतपथ ब्राह्मण का 
उपज्ञाता याज्ञवल्क्थ लिखता है-- 

“तदु हैके&न्चाहु:-- 'होता यो विश्ववेदस' इति । नेदमित्यात्मानं ब्रवारीति 
तदु तथा न ब्रयान्मानुषं ह ते यज्ञे कुवेन्ति । व्यूद्ध वे तद्यज्ञस्थ यन्‍्मानुषं नेद व्यूद्ध 
यज्ञे करवाणीति तस्माद यथैवर्चानूक्तमेवानुब्ूयाद्धोतारं विश्ववेदससिति ।” (शत० 
१०४-१-३५) 

जहाँ-जहाँ शतपथकार 'हैक श्राहुः इत्यादि शब्दों का प्रयोग करके किन्हीं 
पाठों का प्रत्याख्यान करते हैं, वे पाठ निश्चय ही शाखान्तरों के हैं । जैसे --उपायव- 
स्थेत्यु हैक आाहुः शतपथ ब्राह्मण (१-७-१-३) का यह पाठ तैत्तिरीय संहिता का 
हैं । इसी प्रकार उपर्युक्त उद्धरण में होता यो विश्ववेदसः: यह पाठ भी किसी 
अनुपलब्ध' शाखा का है, जिसे मानुष पाठ कहा गया है। भाव यह है--“किसी 
शाखा वाले होता यो विश्ववेदस: ऐसा पाठ पढ़ते हैं। ऐसा पाठ पढ़ना ठीक नहीं 
हैं, क्योंकि यह मानुष पाठ है। यज्ञ में मनुष्यकृत पाठ पढ़ना यज्ञ की हीनता 
है । यज्ञ में हीनता न हो, इसलिये जंसा ऋचा का पाठ है वैसा ही बोले--होतारं 
विश्ववेदसम्‌ (ऋ० १-१२-१) | 

शतपथ के इस प्रमाण से सर्वथा स्पष्ट हो जाता है कि ब्राह्मण ग्रन्थों की 
भांति याज्ञवल्क्य शाखाओं को भी मानुष श्रर्थात्‌ मनुष्योवत मानते हैं और ऋचाओओं 
--मन्त्रों को अभ्रपौरुषेय । 

शतपथ के इसी स्थल की व्याख्या करते हुए सायण ने लिखा है-- 


होता य इति पाठविपरिणामस्थ मनुष्यबुद्धि प्रभतया सानुषत्वमू । यथेव 
बेदे पठितं तथवानुवक्तव्यमित्युपसंहरति तस्मादिति। कोरग्विधं तह बेदे पढित- 
मिति-तदाह होतारसिति (शत० भाष्य १-४-१-३५) । 

श्र्थात्‌ सायण भी होता यो विध्ववेद्स; को मानुष पाठ मानता है भौर 
होतारं विव्ववेदसभू को वेद का पाठ । 


श्ष वेदसीमसांसा 

मनुष्यकृत शाखाश्नों को भ्रपौरुषेय वेद के नाम से अभिहित नहीं किया जा 
सकता । नृसिहपूर्वतापिनी उपनिषद्‌ (पृष्ठ ११३) में ऋग्यजुःसामाथर्वाणइचत्वार। 
बैदाः साड्रा: सशाखा: कह कर शाखाओं के होने पर भी वेद चार ही माने हैं । 
बृहज्जाबालोपनिषद्‌ का वचन है-- 

एतदू बृहज्जाबालभधीते स ऋचो5धीते स यजुंष्यधीते स सामाधीते सो५यथर्वा- 
रामधीते सो$ड्विरसमधीते स ज्ञाखा ग्रधीते स कल्पानधीते । 

यहां शाखा और कल्पादिकों को वेद से स्पट्रतः भिन्‍न गिनाया है । 

वेदों की ११२७ शाखायें हैं जो ग्राववलायन आदि के नाम से प्रसिद्ध वेंदों 
के व्याख्यान ग्रन्थ हैं| शाखायें दो एकार की ह--एक मन्त्रात्मक और दूसरी मन्त्र - 
ब्राह्मण मिश्रित । दोनों प्रकार की शाखाओं के मन्त्रों में शब्द भेद से प्रवचन द्वारा 
व्याख्यान किया गया है । ब्राह्मण ग्रन्थों की भांति शाखाओं में भी मन्त्रों के प्रतीक 
रख-रख कर वेदों का व्याख्यान किया गया है। पारिनि के सूत्र तेन प्रोक्‍्तम््‌ 
(अष्टा० ४-३-१०१) का अर्थ न्यासकार ने इस प्रकार किया हैं--- 

तेन व्याख्यातं तदध्यापितं वा प्रोक्‍्तमित्युच्यते ।” 

प्रोक्‍्त ग्रन्थ वह है जो व्याख्यानरूप हो या पढ़ाया गया हो । प्रोवत, प्रवचन, 

व्याख्यान आरादि पर्यायवाची शब्द हैं । व्याख्यान शाखायें हैं, व्यास्येय वेद-- “दोनों एक 


नहीं हो सकते ॥३०॥ 


अनित्यानुपृव्य॑त्वात्‌ ॥३१॥ 
(शाखाओं की) आनुपूर्वी भ्रनित्य होने से (वेदसंज्ञा नहीं) । 

पारिनि के पूर्वोद्धृत सूत्र तेन प्रोक्तम के भाष्य में मह॒षि पतंजलि ने लिखा 
है-- ; 

या त्वसो वर्शातुपृर्वी साईनित्या । तदभेदाच्चेतद्‌ मवति काठकझ, काला- 
पकम्रू, मौदकस्‌, पैप्पलादकसिति । ह 

शाखाओं की आनुपूर्वी अ्रनित्य है--यह भाष्यकार का मत है और इसमें 
उदाहरण दिये हैं काठकंम, कापालकमृ, मौदकम्‌, पेप्पलादक्स जो निश्चय हीं 
शाखाग्रन्थ हैं | पतंजलि मुनि के इस वचन से जहाँ शाखाओ्ों की आनुपूर्वी का 
अनित्यत्व सिद्ध है .वहाँ काठकाद से प्रोक्‍्तअ्र्थात्‌ ऋषियों द्वारा प्रवचन किये हुए 
होना भी स्पष्ट है । शाखाओं के विषय में यद्यपि यास्क ने प्रत्यक्षतः कुछ नहीं लिखा, 
तथापि यदरुदत्त द्‌ रुव्रस्थ रुद्रत्वभितिं काठकमृ, यदरोदीतु तब्र॒द्स्य रुद्रत्वसिति 
हारिद्रविकम्‌ (निरक्‍त १०-५) इन उदाहरणों से व्यवत होता है कि यहाँ अर्थ की 
समानता होने पर भी शाख़ाग्रों की वर्णेनुपूर्वी का भेद बताने के लिये ही दो भिन्‍न- 
भिन्‍न उदाहरंण दिये हैं। इसकी व्याख्या करते हुए निरुक्‍त के प्रसिद्ध भाष्यकार 
दुर्गाचार्य ने लिखा--स एवार्थ: केवल शाखान्तरमन्यतुृ--अर्थात्‌ श्र्थ समान होते 


बेवसंत्ता १६ 


हुए भी केवल शाखाभेद से वर्णातुपूर्वी का भेद है | महाभाष्यकार ने भी 
योध्सावर्थ:: स नित्य: या त्वसौ वरशानुपु्वों साईनित्या कह कर इसी भाव की 
पुष्टि की है । 


इसके विपरीत बेदों की श्रानुपूर्वी को सभी श्राचार्य नित्य मानते हैं। यास्क 
का वचन है--नियतवाचों युक्तयों नियतानुपुर्व्य मवन्ति (निरुकत १-१६) । 
ऋणग-यजु:-साम-श्रथव॑ की शआ्रानुपूर्वी को स्व॒रो नियत श्रास्तायेडस्य वामशाब्दस्य । 
बर्णानुपूर्वीं खल्वध्याग्नायें नियता (महाभाष्य ५-२-५६) इस प्रमाण से महाभाष्य- 
कार नित्य मानते हैं । भ्रा१पूर्वी के इस भेद के रहते शाखाग्रों का वेदत्व नहीं बन 
सकता ॥३१॥ 


श्रन्त: साक्ष्यात्‌ ॥३२॥! 
अन्तः साक्षी से । 


शाखाओ्रों की श्रपनी आन्तरिक साक्षी से भी यही प्रमाणित होता है कि वे 
स्वयं अ्रपना स्वरूप वेदों से भिन्‍न मानती हैं । काठकादि संहिताओं में वेदों के रूप 
(मैं;चारों संहिताश्रों का ही उल्लेख मिलता है । उदाहरणार्थे-- 
ऋकसामयोरेवाध्यभिषिच्यते॥ का० सं० ३७-३ ॥ 
यजुर्भो 'रायंस्पोएेससिषा मदेम ॥ का० सं०.२-४ ॥ 
श्राशीर्वा श्रथवंतिः ॥ का० सं ५-४ | 


इतना ही नहीं, कठ संहिता के प्रवचन कर्त्ता के मत में ऋषि मन्त्रों के 
द्रष्टा थे । वह मन्त्र की प्रतीक देकर उसके द्रष्टा के रूप में वामदेव के नाम का 
उल्लेख करते हैं । जो स्वयं वेद की प्रतीक (क्णुष्व पाज: प्रर्सिति न पृथ्वोसिति-- 
ऋण० ४-४-१) देकर 'स एतत्‌ सूक्‍्तमपश्यतु” कह कर उसके अर्थंद्रष्टा ऋषि का नाम 
बताता है वह ग्रन्थ स्वयं वेद कैसे हो सकता है ? ॥३२॥ 

अरब ब्राह्मण तथा शाखा ग्रन्थों के प्रामाण्य पर विचार करते हैं-- 


न तद्त्प्रामाण्यमनीशवरोक्तत्वातु ॥३३॥। 
उस (वेद) के समान प्रामाण्य नहीं, ईश्वरोक्त न होने से । 
ऋणग्‌-यजुः-साम-अ्रथव ये चार अपौरुषेय-ईश्वरोवत होने से स्वतः प्रमारा हैं । 
शाखार्थें और ब्राह्मण ग्रन्थ प्रोकत-- मानुष होने से परत: प्रमाण हैं। श्रतः उन्हें 
संहितात्रों की कोटि में रख कर उनके समान स्वतः प्रमाण नहीं माना जा सकता। 
स्कन्दस्वामी के शिष्य और शतपथ ब्राह्मण के सबसे प्राचीन (सन्‌ ६३६ ई०) भाष्य- 
कार हरिस्वामी ने अपने शतपथ भाष्य के उपोदघात में लिखा है-- 
वेदस्यपौरुषेयःबेन स्वतः प्रामाण्ये सिद्ध तच्छाखानामपि तद्धेतुत्वातू प्र।भाण्य- 


२० बेवसीसांसा 


मिति बादरायणादिभिः प्रतिपादितस्‌ ।” 

वेदों का भ्रपौरुषेय होने से स्वतः प्रामाण्य सिद्ध है। उनकी छाखाओं का 
प्रामाण्य तद्धेतुता भ्र्थात्‌ वेद के अनुकूल होने से बादरायणादि ने स्वीकार किया 
है ॥३३॥ 


विरोधे त्वनपेक्ष्यमिति जमिनिवचनात्‌ ॥३४।॥ 
“विरोधे त्वनपेक्ष्यण्' जैमिनि के इस वचन से । 

मीमांसा दर्शंनकार जैमिनि मुनि का कथन है--बिरोधे त्वनपेक्ष्यं स्थादसति 
ह्ानुमानस्‌ । श्र्थात्‌ वेद श्रौर ऐतरेयादि ब्राह्मणों में परस्पर विरोध होने पर 
ब्राह्मणादि भ्रप्रमाणा हैं। किन्तु वेदानकूल अथवा वेढाविरुद्ध होने पर निश्चय ही वे 
प्रमाण हैं--ऐसा भ्रनुमान कर लेना चाहिये । वेदों के व्याख्यानरूप और ऋषिप्रोक्त 
होने से उन्हें परत: प्रमाण ही माना जा सकता है ॥३४॥ 

भब वेद के पर्यायों का विवेचन करते हैं-- 


छन्दोमन्त्रयोर भेद: छन्दोवेदनिगममन्त्रश्ुतीनां पययत्वात्‌ ॥३५॥ 

छुन्द, वेद, निगम, मन्त्र श्रौर श्रुति ये सभी शब्द पर्याय श्रर्थात्‌ एकार्थवाची होने से 
छन्द और मन्त्र में भेद नहीं है । ये सब वेद श्रथवा संहिता के नाम हैं । अ्रष्टाध्यायी 
में भी छन्द, मन्त्र और निगम ये तीनों वेद के ही नाम हैं ॥३५।॥ 


सननान्‍्मन्त्रों वेद: ॥३६॥ 
मनन किये जाने से वेद का नाम मन्त्र है। 

सन ज्ञाने श्रथवा मत्रि गुप्तमाषण से सिद्ध होने तथा सब विद्याझ्रों के ज्ञान 
का साधन होने से वेदों को मन्त्र कहते हैं ॥३६॥ 


छादनाच्छुन्दः ॥३७॥ | 
छादन करने--ढांपने से वेदों का नाम छन्द है। 
छन्द शब्द छदि संवरणे धातु से निष्पन्न है। शतपथ ब्राह्मण में वेदों को 
छन्द नाम से पुकारते हुए छन्द शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार की गई है -- 
यदेभिरात्मानमाच्छादयन्‌ देवा मृत्योविभ्यतः तच्छन्दसां छन्दस्त्वम्‌ । 
प्र्थात्‌ देवों (विद्वानों) ने मृत्यु से भयभीत होकर वेदों से अपने आपको 
श्राच्छादित किया, इसीलिये वेदों को छन्द कहते हैं। यही बात कुछ भिन्‍न शब्दों 
में ताण्ड्यब्राह्मणान्तगंत छान्दोग्योपनिषद (१-४-२) में कही गई हैं। तैत्तिरीय 
संहिताकार ने लिखा-ते (देवाः) छन्दोभिरात्मानं छादयित्वोपायन्‌ तच्छन्दसां 
' छुन्दस्त्वम्‌ श्र्थात्‌ देवताग्रों (मन्त्रगत वण्य॑बिषयों) ने मन्‍्त्रों के माध्यम से श्राच्छादित 


वेदसेज्ञा ध१े 
होकर अ्रपनी रक्षा की, इसलिये मन्‍्त्रों की छन्‍्दसंज्ञा हुई। वैदिक साहित्य में छन्द 
शब्द के प्रयोग को देखकर ही छदि संवरणो का निश्चय किया होगा । लौकिक ्क 
में रूढार्थ में प्रयुक्त छ॑न्द शंब्द॑ भी इसलिये सार्थक है कि वह कवि के भावों को 
आबद्ध कर मर्यादित कर देता है ॥३७॥ 


यथार्थज्ञानसाधनान्निगस: ॥३८॥ 
यथार्थज्ञान का साधन होने से वेदों को निगम कहते हैं । 


ऋग्वेदादि शास्त्र समस्त सत्य विद्याओ्रों के प्रादिमूल हैं। लौकिक एवं 
अलौकिक ज्ञानों का उपबू हर उन्हीं के आधार पर हुआ्ना है। सूर्य के समान वे सब 
श्रर्थों के प्रकाशक हैं । सवंत्र सवंशक्ति ब्रह्म से प्रादुर्भूत होने से वे यथार्थ ज्ञान के 
सर्वश्रेष्ठ साधन हैं । इसीलिये वे निगम कहलाते हैं ॥३८५॥॥ 


श्रवणाच्च्र तिवेंदो मन्त्राइच श्र्‌ तय: ।॥३६९॥। 
सुने जाने से वेदों को श्रुति तथ। मन्त्रों को श्रुतियां कहते हैं । 


बेद के पदचात्‌ वेदों का सर्वाधिक प्रचलित नःम श्रुति ही है । स्वयं वेद ने 
वेदानुकूल आचरण की प्रेरणा करते हुए कहा--सं श्रुतेन गमेमहि--हम श्रुति (वेद 
ग्रथवा श्रृतियों -- मन्त्रों) के अनुकूल ग्राचरण करें ॥३६॥ 

बेद अथवा मन्त्रसंहिता चार हैं--इस विषग़ का प्रतिपादन करते हैं-- 


ज्ञानकर्मोपासना विज्ञानकाण्डभेदात्‌ संहितारुयाइचत्वारो वेदा: ॥॥४०॥ 


ज्ञान, कमें, उपासना और विज्ञान का विधान होने से संहिता नाम वाले वेदों की 
संख्या.चार है । 


ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद तथा अथर्व॑वेद में क्रमश: ज्ञान, कर्म, उपासना एवं 
विज्ञान काण्ड का प्राधान्‍्य है.। काठक ब्राह्मण में चारों वेदों का उल्लेख करते हुए 
कहा है---यदेनम्‌ ऋग्भि: शंसन्ति, यजुरभियंजन्ति, सामभिस्स्तुवन्ति, भ्रथवेभिजंपन्ति । 
ज्ञान के बिना संस्कार और प्रवृत्ति का आरम्भ नहीं हो सकंता। अ्रतः ऋग्वेद में 
समस्त पदार्थों के साधम्यें एवं वैधस्यें का वर्णत करके उनके गुणों का प्रकाश किया 
है । ज्ञान के पदचात्‌ कर्त्ता, की कर्म में प्रवृत्ति होती है। परन्तु जब तक कोई क्रिया 
विधिपूर्वक न की जाये तब तक अभीष्ट की सिद्धि नहीं होती । ऋग्वेद के द्वारा 
पदार्थों का ज्ञान, . प्राप्त,कर उन्हें उपयोग में लाने का विधान यजुर्वेद में मिलता 
है । वैज्ञानिक इप्ठि से ऋग्वेद भौर यजुर्वेद के विषयों का निरूपण करते हुए 
श्री पन्‍्यम्‌ नारायण गौड़ ने अपनी पुस्तक ॥700वप्र<४ं०ा 40 पा ९४5३७८ ०६ 
2000 ०००४ए५ में लिखा है-- 


श्र | वैदमीमो्सी 
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अर्थात्‌ ऋग्वेद वैज्ञानिक सिद्धान्तों और ,परीक्षकों का निरूपण करता है 
जबकि उनके साधनों और उपकरणों के तैयार करने की प्रक्रिया यजुर्वेद में पाई 
जाती है। * 

यजुर्वेद यज्ञप्रधान है । किन्तु वहाँ यज्ञ से केवल अग्निहोत्र श्रभिप्रेत नहीं 
है । यज्‌ देवपृजासंगतिकरणादानेषु तथा यज्ञो वे श्रेष्ठतमं कर्म के भ्नुसार यज्ञ शब्द 
में मनुष्य जीवन के लिये उपयोगी समस्त कर्मों का समावेश है । 

ज्ञान और कर्म का पयंवसान उपासना में होता है। चित्त की वृत्तियों को 
अ्रन्तर्मुख करके और प्राणों को अ्नन्तर्जीवन की ओर प्रवृत्त करके उपासना के योग्य 
बनाने के साधनोपायों का विधान सामवेद में है । 

तीनों वेदों में जो विद्यायें हैं उन सबके शेष भाग की पूर्ति का विधान, सब 
विद्याओ्रों की रक्षा और संशय निवृत्ति के लिये भ्रथवंवेद है ॥४०॥ 

शाखाभेद से यजुर्वेद संहिता कई रूपों में उपलब्ध है। उनमें यजुर्वेद के 
नाम से किस संहिता का बोध होना चाहिये--इस विषय में कहते हैं-- 


तत्र च साध्यन्दिनोसंहितेति यजुर्वेदः ॥॥४१॥ 
माध्यन्दिनी संहिता ही मूल यजुर्वेद है । 

शुद्ध मूल होने से माध्यन्दिनी श्रथवा' वाजसनेयी . संहिता ही मूल यजुर्वेद के 
रूप में स्व्रीकृत है । उसी को शुक्ल यजुर्वेद के नाम से भी अभिहित किया जाता 
है । ब्राह्मण पाठ तथा भ्रन्य मिश्रण होने से तैत्तिरीय संहिता कृष्ण यजुर्वेद कहाती 
है । अ्र्वाचीन होने के साथ-साथ प्रक्षेपादि के कारण वह अ्रप्रामाशिक भी है । 
गज हिवेद ने अपने बृहदारण्यकोपनिषद्‌ भाष्य में लिखा है--शुक्लयजूंधि शुद्धानि, 
यद्ा बराह्मणेत मिश्रितमन्त्रकारि कृष्णानि भर्थात्‌ शुक्ल यजुर्वेद तो शुद्ध है परन्तु 
कृष्ण यजुर्वेंद के मन्त्रों में ब्राह्मणों का मिश्रण है । सायणाचार्य ने काण्व संहिता 
के भाष्य में तैत्तिरीय संहिता के विषय' में लिखा है--बुद्धिमालिन्यहेतुत्वाद यजुः 
क्ृष्णानि जातानि | यही बात महीधर ने अपने शुक्ल यजुर्वेद के भाष्य की 
भूमिका में कही है। इससे शुक्ल यजुर्वेद की प्राचीनता, भ्रपौरुषेयता तथा प्रामारिकता 
स्पष्ट है । 

यजुर्वेद की जितनी शाखायें उपलब्ध हैं उनमें कृष्ण यजुर्वेदगरा में मन्त्रों की 
स्पष्ट प्रतीकें देकर उनका व्याख्यान उपलब्ध होने से उनका वेदत्व किसी प्रकार सिद्ध 
नहीं होता । वाजसनेयी शाखाओं में भी माध्यन्दिनी शाखा के ही मूल यजुर्वेद होने 
में एक भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्णा प्रमाण गवनंमेण्ट औरियण्टल लॉंयब्रेरी मद्रास में उपलब्ध 


श्र 


| हुआ है । वहां के सूचीपत्र भाग ३, पृष्ठ ३४२६ पर प्रत्थ संख्या २४४६ पर 


माध्यन्दिनशाखाबविषयः शीर्षक से एक प्रविष्टि है। पुस्तक के श्रांयन्‍्त खण्डित 
होने से उसका वास्तविक नाम अंज्ञातं है। इस पुस्तक का कुछ पाठ उपर्युक्त पृष्ठ पर 
न्िम्त प्रकार भ्रंकित है-- 

श्रथ पंचदशसु शाखासु माध्यन्दिनशाखा मुख्येति ॥ तथा चेदं होली रमाष्यंमृ 
--यजुर्वेदस्य मूल हि भेदों साध्यन्दनीयकः । सर्वानुक़्मणी तस्याः 'कात्यायनक्तां 
तु सा।' तस्मान्माध्यन्दिनी शाखा एवं पञवददासु वाजसनेयशाखासु सुख्या सब- 
साधारणा च। श्रतएवं वसिष्ठेनोक्तमु--'माध्यन्दिनी तु या शाखा स्वंसाधारणी 
तुसा। 

प्र्थात्‌ शुक्ल यजुर्वेद की पत्द्रह शाखाओं में माध्यन्दिनी शाखा ही मुख्य है । 
होलीरभाष्य में लिखा है--पजुर्वेद का मूल, माध्यन्दिनीय संज्ञक है जिसकी सर्वा- 
नुक्रमणी कात्यायन ने बनाई है । इसलिये वाजसनेयी १५ शाखाओं में माध्यन्दिती 
शाखा ही मुख्य तथा सर्वसाधारण हैं । 
/ यह उपर्युक्त ग्रन्थ 'लगभग ४०० वर्ष पुराना होगा। इसमें उद्धृत होलीर- 
भांष्य यजुः सर्वानुक्रमणी का भाष्य है । 

काण्व संहिता में पाठभेद द्वारा मन्त्र व्याख्यान होने से वह मूल सिद्ध नहीं 
हो सकती । काण्व संहिता की अपेक्षा मांध्यन्दिनी शाखा की शुद्धता सर्वमान्य हैं । 
यही कारण है कि माववाचार्य, उव्बट, महीधर और स्वामी दयातन्‍्द आदि ने 
माध्यन्दिनी संहिता का ही भाष्य किया है। इस संहिता की श्रेष्ठता और मान्यता 
का सबसे प्रबल तथा ऐतिहासिक प्रमाण यह है कि जितने शुक्ल यजुर्वेदीय ब्राह्मरा 
हैं सब माध्यन्दिनी शाखा के ही हैं । भ्रतः यजुर्वेद की माध्यन्दिनी शाखा अथवा 
संहिता ही आदि, अपौरुषेय एवं मूल यजुर्वेद है । 

वेद चार हैं--यह व्यवहार ऋग-यजु:-साम-अथवे चारों वेदों, तैत्तिरीय, 
कांठक, मैत्रायणी, पैप्पलाद, जैमिनीय आदि शाखाओं तथा प्रायः सभी ब्राह्मणों, 


: श्रौत व गह्यादि सूत्रों में सववेत्र मिलता है। ऋग्वेद (१-१६४-४५) में चत्वारि 
“वाक्‌ परिसिता पदानि तथा चत्वारि श्युद्धाः (४-५८-३) के व्याख्यान में यास्क 


श्रादि सभी आचार्यों ने चत्वारि श्यूडगेति बेदा वा एत उकता (निरुकत १३-७) कह 
कर स्पष्ट ही चार वेदों का ग्रहण किया है ॥४१॥ 

तथापि यजुर्वेद (३१-७) में तीन वेदों की उत्पत्ति का वरणंन होने, मनुस्मृति 
में त्रयं ब्रह्म सनातनस्‌ (१-२३) कथन किये जाने, शतपथ ब्राह्मण (१४-५-४-१०) 
में अ्रग्नेऋ ग्वेदो वायोयंजुर्वेद: सुर्यात्‌ सामवेद: आदि वचन उपलब्ध होने तथा 
वैदिक साहित्य में अनेकत्र बेदत्रयी अथवा ज्रयी शब्दों का प्रयोग होने से वेदों के 
तीन ही होने की प्रतीति होती है । वेदत्रयी मानने वाले ऋक्‌, यजु: और साम इन 


३ 5 पैदमीासा 


तोनों का वेदत्व स्वीकार करते हैं। वे केवल अ्रथववेद का निषेध कैरते हैं।। परन्तु 
अथरववेद का अस्तित्व तो स्वतः सिद्ध है | क्योंकि-- 


अथर्वर्वा ब्रह्म ति ॥४२॥ 
अथवंवेद का ज्ञांता ब्रह्मा होता है । 

याज्षिक प्रक्रिया का भ्रध्ययन करने से पता चलता है कि श्रथर्ववेद के बिना 
यज्ञानुष्ठान ही असंभव है। यज्ञ में जो ब्रह्मा के पद पर प्रतिष्ठित होता है वह 
अ्रथवंवेद का ही विशेष ज्ञाता है। ब्राह्मण प्रन्थों में लिखा है--ऋग्वेदेन होता 
करोति यजुर्वे देनाध्वयुं: सामवेदेनोद्‌गाता भ्रथर्वर्वा ब्रह्म । अर्थात्‌ ऋग्वेद से होता, 
यजुर्वेद से अध्वर्यु, सामवेद से उद्गाता भर श्रथवं से ब्रह्मा की नियुक्ति,करे। ब्रह्मा 
की नियुक्ति के लिये गोपथ ब्राह्मण (पुृ० २-२४) में कहा है-श्रयर्वाज्धि रोभि- 
ब्रह्मत्वमू, भ्रथर्वाज्धिरोविद्‌ ब्राह्मणाम््‌ । अर्थात्‌ अ्रथव से ब्रहमा होता है, अ्रथवे, का 
जानने वाला ब्रह्मा होता है। इसी कारण अ्रथवंवेद का एक नाम ब्रह्मवेद है । 
वस्तुतः ऋग्वेद से अ्रथवंवेद तक चारों वेदों का जानने वाला ब्रह्मा होता है और 
इसी से औपचारिक रूप में ब्रह्मा चार मुख वाला कहाता है । इस प्रकार ऋग्‌-यजुः- 
साम के साथ-साथ अथवंबेद का अस्तित्व एवं महत्त्व स्पष्ट होने से बेदत्रयी कहा 
जाने पर भी संहिता रूप में वेद चार ही हैं ॥४२॥ 

फिर भी वेदत्नयो कथन किये जाने से उत्पन्न शंका का समाधान करते हैं-- 


बेदत्रयी रचनाविशेषात्‌ ॥४३॥ 
रचना की दृष्टि से वेद तीन कहाते हैं । 
रचना तीन प्रकार की होती है--गद्य , पद्य और गीति ।. उनमें गद्य को 
यजुः, पद्म को ऋक्‌ तथा गीति को साम कहा जाता है । तदनुसार यजुर्वेद में भी जो 
छन्दोबद्ध मन्त्र ग्राते हैं वे ऋक कहलाते हैं । अथवंवेद में भी जो गद्य भाग है वह 
यजु: और जो पद्य भाग है वह ऋक्‌ कहलाता है श्रौर गान सर्वत्र साम के अन्तर्गत 
है । यही तीन वेद मानने की उपपत्ति है। इस विषय में षड़्गुरुशिप्यक्ृत सर्वा- 
नुक्रमणी वृत्ति की भूमिका से निम्न उद्धरण द्रष्टव्य हैं-- 
विनियोक्तव्यरूपइच त्रिविधः सम्प्रदरयंते । 
ऋणग्यजुःसामरूपेरा मन्त्रो वेदचतुष्ठये ॥ 
श्रहेरवुध्नियमन्त्रं तु गोपायेत्यमिधीयते । 
चतुष्वंपि हि वेदेषु त्रिघंव विनियुज्यते ॥ , 
विनियोग किये जाने वाले मन्त्र तीन ही प्रकार के होते हैं। मीमांसा में इन' 
तीन प्रकार के मन्‍्त्रों का वर्णंत करते हुए लिखा है-- 


बेदर्सल ५६ 
। ०. तेधामुस्यत्राथवशेन पादव्यवस्था । गौतिषु सामारुया। वेब यजुर्वेदः ॥ 
अर्थात्‌ जिन मन्त्रों में श्रथं के साथ पाद व्यवस्था है वे ऋक्‌, जो गाने योग्य 
हैं वे साम और जो इन दोनों के अतिरिक्त हैं वे सब यजु हैं । इस प्रकार चार 
वेदों को तीन में विभक्त कर त्रयी कहने का कारण मन्त्रों की तीन प्रकार की 
रचना है | ऋक्‌, यजुः श्रौर साम का क्रमशः पद्म, गद्य और गीति श्रर्थ करके चारों 
वेदों के लिये त्रयी शब्द का प्रयोग भी उत्तरकालीन है। उससे भी उत्तरकालीन 
आचार्यों ने इन अर्थों की उपेक्षा करके त्रग्री शब्द से केवल ऋग्वेद, यजुर्वेद 
और सामवेद का ग्रहण करके श्रथववेद को त्रयी संज्ञा से पृथक्‌ कर दिया ।४३॥ 
इसी विषय में एक अन्य हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 


विद्याभेदाद्वा ॥४४॥ 
अथवा विद्याभेद के कारण । 


पारिभाषिक रीति से वेद तीन प्रकार के माने जाते हैं। जिस शतपथ 

ब्राह्मण में चारों वेदों का नामों सहित उल्लेख मिलता है उसी में यह भी लिखा 
है-त्रयी वे विद्या--ऋचो यजूँबि सामानि इति (४-६-७) | अर्थात्‌ विद्या भेद से 
वेद त्रयी कहाते हैं। महाभारत के शान्तिपव॑ (२३५-१) में नामोल्लेखपूर्वक चार 
वेद और उनमें प्रतिपादित तीन विद्यात्रों का एक साथ वर्णन करके मह॒षि व्यास ने 
इस विषय को सर्वथा स्पष्ट कर दिया है । वहाँ लिखा है-- 

त्रयी विद्यामवेक्षेत वेदेबक्तामथाड्रतः । 

ऋषक्सामवर्णाक्षरतो यज्जुषोष्यवंणस्तथा ॥ 


इस इलोक में त्रयी विद्या के साथ चार वेदों का उल्लेख होने से स्पष्ट हो 
जाता है कि त्रयी विद्या वेदचतुष्दय का ही दूसरा नाम है । मनुस्मृति (७-४३ )के 
अनुसार ये तीन विद्यायें हैं--दण्डनीक्ति (राजनीति), आन्वीक्षकी (पदार्थ विज्ञान) 
तथा श्रध्यात्म (शरीर, आत्मा व परमात्मा सम्बन्धी)। आधिभौतिक, आधिदेविक 
तथा आध्यात्मिक रूप में भी इन तीन विद्या्रों को अभिहित किया जाता है । कोई- 
कोई ज्ञान-कर्मेटडपासना भेद से भी इनका उल्लेख करते हैं ।।४४॥ 


रचनाबाहुल्‍पाननामानि ॥४५॥। ः 
रचना विशेष के बाहुल्‍य के प्राधार पर वेदों का नामकरण है । 
वस्तुत: जब संहिताओं अथवा ग्रन्थों की संख्या अथवा मुख्य प्रतिपाद् 
विषय --ज्ञान, कमे, उपासना और विज्ञान को लक्ष्य कर व्यवहार किया जाता है तब 
निश्चय ही बेदचतुष्टय कहा जाता है । परन्तु जब केवल मन्त्र रचना की दृष्टि से वेद 
का उल्लेख होता है तब वेदत्नयों श्रथवा केवल त्रयी कहा जाता है। 'अग्निमोडे से 


३६ वेदसौसांसा 
सभानी -ब प्राकृति:' तक के मन्त्र समुदाय में ऋचाओ्रों (पद्मबद्ध ,मन्त्रों) का बाहुलय 
होने से उसे ऋग्वेद के नाम से अ्रभिित किया गया । 'इषे त्वोजजें से हिरण्सयेन 
पाओरे रा! पर्यन्त मन्त्रसमूह में गद्य का प्राधान्य होने से उसे यजुर्वेद अथवा यजूंषि 
कहा गया । 'प्रग्न झा याहि से स्वस्ति न इन्द्रो वृद्धक्रवा:” तक मन्त्र समुदाय में गीति 
की प्रधानता के कारण उसे सासबेद का नाम दिया गया। प्रथवंवेद में किसी भी 
एक प्रकार के मन्‍्त्रों की भ्रत्यधिक प्रमुखता नहीं है । श्रतः उसका .नामंकरण. रचना 
के आ्राधार पर न हो सकने से उसे भ्रथवंवेद, ब्रहमवेद, क्षत्रवेद, छन्दांसि, छदोह 
आदि नामों से भ्रभिहित किया गया ॥७५॥ 


न्न्जझा 0 नल तन-+ 


द्वितीय अ्रध्याय 
बेदाविभौव 


नोपदेशमस्तरा ज्ञानोत्पत्ति: ॥१॥ 
उपदेश (शिक्षा) के बिना ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होती । 
मानवबुद्धि जड़ वस्तु होने से किसी श्रन्य से प्रेरणा की ग्रपेक्षा रखतो है , 
बुद्धि एक जन्मजात शक्ति है । परन्तु ज्ञान अजित शक्ति है । इसलिये मनुष्य में 
यह प्रवृत्ति देखी जाती, है कि उसे स्वतः ज्ञान की उपलब्धि नहीं होती । मनुष्य का 
श्रारम्भ में गुरु ज्ञान प्राप्त हो जाये तो वह अपने अनुभव, मनन, चिन्तन, संवेदन 
और बुद्धि के द्वारा उस ज्ञान का विकास कर सकता है श्रर्थात्‌ पशुओं की भांति 
केवल स्वाभाविक ज्ञान के आश्वित न रह कर वह नैमित्तिक ज्ञान के सहारे ज्ञान 
की सीढ़ी पर चढ़ते चले जाने में समर्थ हो जाता है । मनुष्य योनि की यही विशेषता 
है । इसी व्यवस्था में मनुष्य योनि की सार्थमता है। यही ऐसी योनि है जिसमे 
जीव को विकास का अवसर मिलता है । परन्तु यह विकास स्वतः नहीं होता । 
समुचित साधनों के रूप में नैमित्तिक ज्ञान के द्वारा ही संभव होता है। इसी को 
लक्ष्य कर शतपथ ब्राह्मण (१४-६-१०-२) में कहा है--मातृमान्‌ पितृमान्‌ 
आचायंवानू पुरुषो बेद १ अर्थात्‌ माता, पिता और आचाय॑ की सहायता से ही मनुप्य 
ज्ञानवान्‌ होता है । 
अफ्रीका में गृहीतजन्म हब्शीपुत्र को इंगलेण्ड में लाकर वहीं किसी गृहस्थ 

में रखकर उसका पालन पोषण किया जाये तो वह अंग्रेजों की भांति व्यवहार 
करेगा । इसके विपरीत यदि किसी अंग्रेज बालक का भ्रफ़रीका के किसी हब्धी 
परिवारे में पालल पोषण किया जाये तो वह हब्शियों जैसा व्यवहार करेगा । 
गुजरात में उत्पन्न बालक गुजराती और बंगाल में उत्पन्त बालक बंगला बोलता 
है । इस सबका कारण यही है कि जहां जिसको जैसा सीखने का अवसर मिलता 
है वह वेसा ही सीखता और व्यवहार करने लगता है। जंगली जातियों में हं। 
नहीं, आधुनिक सभ्य सुशिक्षित समाज में भी किसी बड़े से बड़े विद्वान्‌ का बालक 
भी बिना पढ़े विद्वान्‌ नहीं बन जाता । प्रत्येक मनुष्य को जन्म से लेकर मृत्यु 
प्यन्त दूसरों के सम्बन्ध या सम्पर्क से ही ज्ञान प्राप्त करते रहना पड़ता है ॥१॥ 

/ “कभी-कभी चार पांच वर्ष के बालक के पंजाबी घराने में जन्म लेकर भी 
धाराप्रवाह्‌ संस्कृत बोलने तथा धड़ाधड़ गीता-रामायण आदि के इलोक बोलने की 


श्ह्ै वैदसीसांसो 


बात सुनने में आती है। यदि, बिना स॑खे मनुष्य को कुछ नहीं श्राता तो ऐसी 
घटनायें कैसे संभव हैं ? इस शंका का समाधान करते हैं-- 


प्राक्‍्तनसंस्कारोद्बोधनाहा ॥२॥ 
अथवा पूव॑जन्म के संस्कारों के जागृत होने से । 

सामान्यतः मनुष्य जिस भाषा को इस जन्म में सीखता है उसी का व्यवहार 
करता है । इसके विपरीत आचरण असंभव है। परन्तु मनुष्य की श्रात्मा अ्नादि 
क।ल से जन्मजन्मान्तर ग्रहण करती झा रही है। पूर्वंजन्मों के संस्कार आत्मा पर 
अंकित रहते हैं । संस्कार से स्मरण और स्मरण से प्रवृत्ति होती है--यह एक 
मनोवैज्ञानिक तथ्य है । यदि कोई बालक बिना सीखे संस्कृत या चीनी भाषा बोलता 
है ती यह निश्चय ही उसके किसी पूर्वजन्म के भ्रभ्यास का परिणाम है । उसी के 
संस्कारों की स्मृति उद्बुद्ध हो जाने से वह संस्कृत या चीनी बोलने लग गया। 
यदि ऐसा न होता तो वह संस्कृत या चीनी ही क्‍यों, और भी कितनी ही भाषाएं 
बोलने में समर्थ होता । झादि जगदुगुरु शंकराचार्य जैसों के थोड़ी सी आयु में 
महान पाण्डित्य प्राप्त करने में भी पूर्वजन्मों में उपाजित ज्ञान ही कारण है ॥२॥ 

मात्र स्वाभाविक ज्ञान के सहारे मनुष्य का काम नहीं चल सकता-- 


स्वाभाविकज्ञानमात्रेस्पानुपपत्तेवं नस्थपुरुषवत्‌ ॥३॥। , के 
केवल स्वाभाविक ज्ञान के सहारे ज्ञान प्राप्त तहीं हो सकता, वनस्थ पुरुषों की भांति। 

पद्ु पक्षी हों या मंनुष्य--जीवमात्र स्वाभाविक ज्ञान युक्त है । स्वाभाविक 
प्रथवा नैसगिक ज्ञान की इष्टि से मनुष्य पशुओं से पीछे है । .पशु पैदा होते ही 
तैरने लगता है । राजस्थान की भेस ने जीवन में तैरने योग्य पानी भी, नहीं देखा 
होगा । फिर भी उसका सद्योजात बच्चा पानी में घुसते ही तैरने लगेगा। इसके 
विपरीत नदी के किनारे रहने वाले और जीवन भर मल्लाह का, काम , करते रहने 
वाले अ्रथवा अन्यथा तैरने के , श्रभ्यस्त मनुष्य का बच्चा भी बिता सीखे नहीं तर 
सकेगा । तैरने की कौन कहे, जब तक उसे उंगली पकड़ कर चलाया नहीं जायेगा 
तब तक वह चल भी नहीं सकेगा.। 30. 

स्वाभाविक ज्ञान नैमित्तिक ज्ञान-की प्राप्ति में सहायक तो हो सकता है । 
परन्तु स्वयं वही विकसित होकर मनुष्य के व्यवहारादि के लिये पर्याप्त नहीं 
हो सकता । स्वाभाविक ज्ञान से युक्त बच्चों को ,भी पढ़ने के लिए श्रध्यापक के 
पास जाना पड़ता है । यदि स्वाभाविक' ज्ञान के सहारे मनुष्य भ्रपने अ्रनुभवमात्र से 
ज्ञान प्राप्त कर सकता तो जंगलों में रहने वाला प्रत्येक व्यक्ति बिना पढ़े गणित 
या व्याकरण का य्रात्रार्य, डाक्टर, इंजीनियर और , विज्ञानवेत्ता बन गया होता। 
परन्तु अफ्रीका, अ्रमरीक। ग्रौर ग्रास्ट्रं। लिया | के द्वीपों में, जहां शिक्षा की व्यवस्था 
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नहीं है, हज़ारों लाखों वर्षों से बसे हुए हब्शी लोग आज भी पश्चुवत्‌ जीवन व्यतीत 
कर रहे हैं | भारत के भी सुदूर पर्वतीय प्रदेशों और जंगलों में रह रही भील, 
संधाल, नागा श्रादि जातियां ग्रभी तक अ्रसम्य बनी हैं। कौन कह सकता है कि 
उनमें संवेदना णा छिम्तन का श्रत्यन्ताभाव है। यदि स्वभाव से मनुष्य उन्नति 
करता तो उसकी दशा श्रब तक ज्यों की त्यों क्‍यों बनी रहती ? दूसरी ओर हम 
यह भी देखते है कि ज॑से-जैसे शिक्षित और सम्य देशों के लोग इन पिछड़े प्रदेशों 
में जाकर स्कूल आदि की व्यवस्था करते जाते हैं वैसे-वैसे वे लोग शिक्षित होते चले 
जाते हैं । जो काम स्वतः लाखों करोड़ों वर्षों में न हुआ वह प्रयत्न करने पर कुछ 
दशकों में हो गया । 


वत्तमान समाजशास्त्री भी स्वीकार करते हैं कि मनृष्य, जैसे भी हो, समाज 
से ज्ञान ग्रहरा करता है। इसीलिये आज भी यदि किसी मानव को समाज से 
पृथक्‌ कर दिया जाये तो वह सर्वथा श्रज्ञ रह जायेगा और उसका व्यवहार पशुवत्‌ 
होगा । जो परीक्षण किये गये उनसे यही पता चला कि णदि किसी मनुष्य को 
पैदा होते ही श्रपने माता पिता और मानव समाज से पृथक्‌ करके पशुओओ्रों की 
संगति में रख दिया जाये तो वह पशुओं की भांति ही व्यवहार करेगा । वेसी 
बोली बोलेगा और वसे ही चले फिरेगा। आकृति के सिवा उस मानवशिशु में 
भ्रौर उन पशुओं : में कोई अ्रन्तर नहीं होगा । सुदूर अतीत में सीरिया के राजा 
बंनीपाल, यूनान के बादशाह सेमिटिकल फ्रैंडिक हितीय और इंगलैण्ड के बादशाह 
जेम्स चतुर्थ ने १०-१२ बच्चों को निर्जन स्थान में रखा और उनकी देखभाल के लिये 
नियुवेत व्यक्तियों को उनके सामने किसी प्रकार का मानवोचित व्यवहार करने से 
सना कर दिया । इसी प्रकार का एक प्रयोग अकबर ने भी किया। ये बच्चे न 
मनुष्यों की तरह बोल सकते थे,न चल सकते थे और न खा पी सकते थे । 
१६३८ में एक अवैध अमरीकन बच्ची को उसका अध्ययन करने के लिये ६ मास 
की अवस्था में एक कमरे में बन्द कर दिया गया। चार वर्ष की अवस्था होने पर 
'उसका अध्ययन करने पर पता चला कि उसमें ४ वर्ष की आयु वाले मानव का 
कोई लक्षण नहीं था । जन्म के तत्काल बाद से ही भेड़ियों की मांद में पलने 
वाले रामू और कमला की कहानी तो देश भर में चर्चा का विषय बनी रही । 
ये बच्चे भेड़ियों की भांति चारों हाथों पैरों से चलते थे और बोलने के नाम पर 
भैड़ियों की तरह गुर्राते थे । मानव समाज से दूर पशुओं के बीच रह कर वे पशु ही 
बन गये थे । 


आरहार-निद्रा-भय-मैथुन-आत्मसंरक्षण विषयक पशु जगत्‌ का काम नैसगिक 
ज्ञान से चल सकता है । परन्तु धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष जिसके जीवन का लक्ष्य 
है वह मनुष्य नेमित्तिक ज्ञान के बिना आगे नहीं बढ़ सकता ॥३॥ 


कहा जा सकता है कि यद्यपि एक मनुष्य प्रपने ज़ीवन काल में स्वत: ज्ञान 


३० बेदसीभांसा 


प्राप्त नहीं कर सकता तथापि वंशानुक्र्म से धीरे-धीरे विकास करता हुआ ज्ञान का 
संचय कर लेगा। इस युक्‍्ति का प्रत्याख्यान करते हैं-- 


न क्रमानुकरमज्ञानोत्पत्ति: प्रत्यक्षानुपपत्ते: ॥४॥ 
क्रमश: ज्ञानोत्पत्ति संभव नहीं, प्रत्यक्ष में असिद्ध होने से । 


वत्तमान में विकासवाद एक महत्त्वपूर्ण शास्त्र बन गया है ।, वैज्ञानिक और 
ऐतिहासिक दोनों ही विचारधाराश्रों में उसका प्रवेश हो गया-है । वैज्ञानिक विचार 
घारा में प्राणियों की विभिन्‍न जातियों की उत्पत्ति में विकासवाद को मान्यता 
प्रदान की जाती है और ऐतिहासिक विचारधारा में मानवी बुद्धि के विकास अथवा 
ज्ञान विज्ञान की उपलब्धि में विकासवाद को आधार माना जाता है। इसी के 
ग्रनुसार यह कहा जाता है कि मनुष्य की बुद्धि ज्ञान व भ्ननुभव के द्वारा धीरे-धीरे 
विकसित होकर स्वतः ज्ञान प्राप्ति में समर्थ हो जाती है । साधारण दृष्टि से देखने 
पर यह बात ठीक 'सी प्रतीत होती है | परन्तु गहराई से विचार करने पर इसका 
खोखलापन स्पष्ट हो जाता है । 


दीपक पर पतंगा आता है और जल जाता है । जबसे दीपक और पतंगा हैं 
तभी से ऐसा होता भ्रा रहा है। पतंगों के लाखों करोड़ों वर्ष के भ्ननुभव ने उन्हें 
वह ज्ञान नहीं दिया जिससे वे भविष्य में जलने से बच जाते । सिखाने से तो सकंस 
में बन्दर, घोड़े, हाथी झ्रादि पशु कई प्रकार के करतब दिखा देते हैं परन्तु स्वतन्त्र 
रूप में उनका भ्राचरणा आज भी वैसा ही हैं जैसा आज से लाखों करोड़ों वर्ष 
पहले था। मनुष्योचित व्यवहार का प्रदर्शन करने में दक्ष चिंपाज़ी भी चिड़ियाघर 
में आकर ही कुछ सीख पाता है, भ्रौर वह भी प्रशिक्षक के द्वारा। पद्म जगत्‌ में 
ही नहीं, मानव जगत्‌ में भी यही नियम कार्य कर रहा है। कोई कुल कितना ही 
शिक्षित और ज्ञानयुक्त हो और कितनी ही पीढ़ियों से उसमें श्ञास्त्रों का ज्ञान 
परम्परा से चला श्राता हो, उस कुल की सनन्‍्तति भी बिना स्वयं पढ़े लिखे विद्वान्‌ 
बन जाये, यह संभव नहीं । ज्ञान का यदि क्रमिक विकास होता तो भावी सन्तति 
में वह स्वतः संक्रमणा करता रहता। यदि कहीं दो सहोदर भाइयों में से एक की 
शिक्षा की समुचित व्यवस्था करदी जाये भ्रौर दूसरे को उस “शैक्षणिक व्यवस्था से 
दूर रखा जाये, तो दूसरा एक ही वंश परम्परा में सगा भाई होने पर भी मूर्ख रह 
जायेगा । ज्ञान प्राप्ति का नैमित्तिक साधनों पर अवलम्बित होना इसमें कारण है । 

यदि जीवात्मा स्वभावत्त: उन्‍नति करता होता तो सुष्टच््‌ त्पत्ति के लाखों 
करोड़ों वर्ष बीतने पर भ्रब तक ज्ञान की पराकाष्ठा हो गई होती । बहुत से सर्वज्ञ 
होगये होते । स्कूल कालिज कभी के बन्द हो गये होते । किन्तु वास्तविकता यह 
है कि यदि आज भी बच्चों को स्वृतन्त्र छोड़ दिया जाये तो वे उन्नति के स्थान पर 
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ग्रव्नति बरने लगेंगे | ऊपर र्ढ़ने की भांति उन्‍नति परिश्रम और तपस्या मांगती 
है श्रौर मनुष्य उनसे बचना चाहता है, क्योंकि वह स्वभाव से सुगमता व सरलता 
को पसन्द करता है । वत्तंमान युग की तथाकथित उन्नति मानव के गुणों के विकास 
का नहीं, उसके सुख, सुगमता और सरलता का इतिहास है | मनुष्य के मानवीय 
गुणों का ह्वास हो रहा है । श्रादि मानव ग्राज के मनृष्य से मानवीय सामर्थ्य में 
अ्रधिक उन्‍नत था--यह निविवाद है | इसकी साक्षी किसी ऐसे मानवीय व्यवहार 
'में ढूंढी जां सकती है जिसका ्रादि मानव में होना प्रमाणित हो और जो ग्राज 
'भी विद्यमान हो | वह है भाषाविज्ञान | वैदिक भाषा संस्कृत से और संस्कृत ग्रीक 
लैटिन इंत्यादि भाषाओं से भ्रधिक सक्षम, विविध उच्चारणों क्रो अंकित करने में 
अधिक समर्थ और भ्रधिक गठित थी । वत्तंमान भाषायें उच्चारण करने में सुगम 
और स्मरण करने में सुसाध्य तो हैं परन्तु उनमें न तो प्राचीन भाषाओ्रों का लालित्य 
है, न भावाभिव्यक्ति की क्षमता और न थोड़े शब्दों में बड़ी वात कहने का सामर्थ्य । 
आध्यात्मिक, आधिदेविक और झाधिभौतिक सभी दृष्टियों से झाज की तुलना में 
आदिमानव कहीं अधिक उन्‍नत था ॥।४॥ 


यह कहा जाये जाता है कि जैसे ज्ञान से ज्ञेय जाना जाता है वैसे ही ज्ञेय 
सृष्टि के गुणों से ज्ञान की उपलब्धि हो सकती है। ईइवरीय ज्ञान नभी हो तो 
मनुष्य प्रकृति से बहुत कुछ सीख सकता है । इसका प्रतिवाद करते हैं-->- - 


कि 


न प्रकत्यादेः जडत्वात्‌ ॥५॥ / 7 ॥कु54 ५. 
प्रकृति आदि से ज्ञान की प्राप्ति नहीं हो सकती, जड़ होसे क़े- कारण । इन ' 


प्रकृति से ज्ञान प्राप्ति की बात सुनने में तो अच्छी< लगती है प्रन्तु थथार्थ 
में इसमें कुछ भी तथ्य नहीं है । प्रकृति स्वयं जड़ है । जब उसी के पास- 
तो वह दूसरों को कहाँ से देगी ? यदि प्रकृति मनृष्य को ज्ञान दे सकती तो लाखों 
वर्षों से प्रकृति की खुली पुस्तक सामने रहने पर भी भील, संथाल, नागा, हब्शी 
आदि असभ्य-प्रशिक्षित क्‍यों बने रहते ? और यदि मनुष्य सचमुच प्रकृति की शिक्षा 
पर चलने लगे तो प्रकृति के अनुगामी पशुओं की स्वाभाविक प्रवृत्तियों का अनुकरण 
करने लगेगा और पशु जगत्‌ की भांति मनुष्य समाज भी सर्वत्र मात्स्यन्याय तथा 
मातृगमन व स्वसृगमनादि में प्रवृत्त होगा । तब उसमें मानवता कहां रह जायेगी । 

वस्तुतः प्रकृति भी नैमित्तिक साधनों से शिक्षित (वत्तंमान जन्म में अथवा 
पू्व॑जन्म में) व्यक्ति के सामने ही अपने रहस्य खोलती है । सेव को गिरता देख 
कर पृथ्वी में गुरुत्वाकषंण शक्ति का ज्ञान न्यूटन जैसे वैज्ञानिकों को ही हुआ, हर 
किसी को नहीं । प्रकृति का सहयोग सामर्थ्यंवान्‌ को ही मिलता है। संसार में 
होने वाली घटनायें भी सामथ्यंवान्‌ को ही दिक्षा देती हैं। श्रादमी को मस्ता 
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देखकर प्रथवा भ्र्थी जाती देखकर दयानन्द तथा बुद्ध की तरह हर कोई घर से नहीं 
निकल जाता । 


संसार में रूप ज्ञान तो पशु-पक्षी ब्ादि सभी को प्राप्त है पर उन प्रत्यक्ष 
के अतिरिवत प्रनुमानादि जन्य ज्ञान- कारण को देखकर काये का ज्ञान श्रथवा लिज्ञ 
को देखकर लिड्गी . का बोध--नहीं होता । परन्तु परीक्षणों से प्रमाणित हो चुका 
है कि प्रशिक्षण और भ्रभ्यास से कुछ हृ॒द तक यह संभव है । इससे भी यही सिद्ध 
होता है कि बिना निमित्त के सामान्य ज्ञान से विशेष ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होती । 
सृष्टि के क!यों को देखने मात्र से ज्ञान.की वृद्धि संभव नहीं । प्राकृतिक जगत्‌ भी तो 
ज्ेय भ्र्थात्‌ जानी जाने वाली सामग्री ही है। परन्तु दीवार पर टंगे नकणे 
झथवा माडल को देखकर भी अध्यापक के बताये बिना उसका ज्ञान नहीं होता । 
इस प्रकार प्राकृतिक जगत्‌ से भी किसी निमित्त के बिना कुछ नहीं जाना जा 
सकता ॥५॥ 


मनुष्य सामाजिक प्राणी है । इसलिये यह कहा जा सकता है कि सब मिल 
कर पारस्परिक आदान प्रदान से ज्ञान का संग्रह कर लेंगे । परन्तु यह भी संभव 
नहीं है । क्योंकि-- 


न सांहत्येडपि प्रत्येकाहप्टे: ॥६॥ 
एक-एक में नः देखें जाने से संघात में भी नहीं । 


बहुतों की भ्रत्पज्ञता वा उनके सामान्य ज्ञान से भी विशेष ज्ञान का उद्भव 
नहीं हो सकता । बुभे हुए सैकड़ों दीपक एक साथ मिलकर भी प्रकाश नहीं दे सकते । 
पशुओं का उदाहरण हमारे सामने है | स्वाभाविक ज्ञान सबमें होने पर भी लाखों 
भेड़ बकरियां मिल कर रोटी बनाने या पुल बांधने जैसा कोई विशेष रचनात्मक 
कार्य करने में प्रसमर्थ हैं। गाय, घोड़े श्रादि मिलकर सामूहिक बुद्धि के सहारे झ्राज 
तक एक झषधालय नहीं खोल सके । नौ ग्रयोग्य छात्रों के अपूर्ण ज्ञान को एकत्र 
करके भी वह ज्ञान उपलब्ध नहीं होता जो दसवें एक ही योग्य छात्र द्वारा हो 
सकता है । एक सौ.मैदिक पास का ज्ञान एक एम० ए० के बराबर नहीं होता । 
स्पष्ट है कि जब तक नैमित्तिक ज्ञान का सहारा न हो तब तक जीवों के सामान्य 
ज्ञान से विशेष ज्ञान उत्पत्त नहीं होता | भ्रतः बहुत से जीवों के परस्पर सम्पर्क वा 
मेल से ज्ञानोत्पत्ति होकर शिक्षाक्रम चालू नहीं हो सकता ॥६॥ 


नैमित्तिक ज्ञान के बिता स्वाभाविक ज्ञान भी व्यर्थ है। स्वाभाविक ज्ञान 
को सहायता की भ्रावश्यकता भ्रतिवाय्य है-- 


वैदाविर्भाव ३३ 


नेइवरीप्रज्ञानमन्तर। स्वाभाविकन्ञानोपयोगित्वं सूर्यमस्तरा चक्ष॒वंत्‌ ॥७॥ 
ईदवरीय ज्ञान के बिना स्वाभाविक ज्ञान का उपयोग नहीं, सूर्य के बिना नेत्र की 
भांति। 


गज ंारईथाओ 

प्रत्येक ज्ञानिन्द्रिय को बाह्य सहायता की अपेक्षा है। सूर्य अथवा उसके 
स्थानापन्‍न दीपक आदि के श्रभाव में प्रांख देख नहीं सकती । श्राकाद् के बिना कान 
वायु के बिना त्वचा, जल के बिना जिल्नला और पृथिवरी के बिना प्राण व्यथं हैं। 
ज़िस प्रकार बाह्य सहायता के बिना मनुष्य की बाह्येन्द्रियां काय॑ नहीं कर सकतीं 
उसी प्रकार आन्तरेन्द्रिय बुद्धि भी वाह्य सहायता के बिना कार्य नहीं कर सकती । 
प्रत: जैसे ईइवर की व्यवस्थानुसार प्राकृतिक नियम ने प्रत्येक ज्ञानेन्द्रिय से पूर्व 
उसका सहायक देवता उत्पन्न किया उसी प्रकार सर्वोत्तम एवं सूक्ष्म पदार्थों को जानने 
के साधन बुद्धि की सहायता के लिये कोई सहायक प्रदान न करता-यह कैसे संभव 
है? श्रतः सृष्टि के आदि में स्वाभाविक ज्ञान के साधन बुद्धि की सहायता के 
लिये पूर्णज्ञानी परमेश्वर द्वारा ज्ञान का दिया जाना अनिवार्य एवं बुद्धिसंगत है ॥७॥। 


परन्तु जैसे नैमित्तिक ज्ञान के बिना स्वाभाविक ज्ञान व्यर्थ है वैसे ही 
स्वाभाविक ज्ञान के न होने पर नैमित्तिक ज्ञान की सिद्धि संभव नहीं, क्योंकि-- 


स्वाभाविक  ज्ञानं साधनं तहिना नमित्तिवज्ञानानुत्पत्ते: ॥५॥। 
स्वाभाविक ज्ञान साधन है, उसके बिना नैमित्तिक ज्ञान की प्राप्ति न होने से । 


सुर्यादि के प्रकाश में भी वही देख सकता है जिसके पास देखने के लिये 
अपनी आंखें हैं । इसी प्रकार नैमित्तिक ज्ञान से भी वही लाभ उठा सकता है जिसमें 
नैसगिक ज्ञान पहले ही विद्यमान है । पशु-पक्षी ग्रादि प्रशिक्षण पाकर मनुष्यों की 
भांति निम्नस्तरीय कार्य करते देखे जाते हैं, क्योंकि उनमें भी बुद्धि का विकास भले 
ही न हुआ हो, चेतन होने के कारण जीवात्मा का लिंग (चिह्न) ज्ञान तो होता 
ही है । इसके विपरीत जड़ पदां्थों में ज्ञान का अत्यन्ताभाव होने के कारण 
नैमित्तिक ज्ञान प्राप्त करने का सामर्थ्य नहीं है । इस प्रकार जहाँ स्वाभाविक ज्ञान 
स्वयमेव धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष की प्राप्ति का साधन नहीं हो सकता वहाँ वह 
एतदय्थ अपेक्षित नेमित्तिक ज्ञान की प्राप्ति का साधन अवश्य है। स्वाभाविक ज्ञान 
सहज ज्ञान होता है | श्रतः वह स्वयं न घट सकता है और न बढ़ सकता है ॥८॥ 


जब यह निश्चय हो गया कि मनुष्य किसी के सिखाये बिना कुछ नहीं सीख 
. सकता तो प्रइन यह उठता है कि पहली पीढ़ी के मानवों ने अपने दैनिक जीवन का 
. द्रगवहार किससे सीखा होगा ? इध्तका उत्तर देते हैं-- 
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सर्गादो वेदोपदेदः पूर्वेधामपि गुरुणा ॥९॥ 
पृष्टि के प्रारम्भ में आदि गुरु (परमेश्वर) ने वेद के रूप में ज्ञान दिया । 
जिस प्रकार वत्तमान में हमने भ्रपने माता-पिता आ्रादि से ज्ञान प्राप्त किया 
है वैसे ही हमारे माता पिता आझादि ने भ्रपने माता पिता श्रादि से और उन्होंने भी 
.... ्रपने माता पिता आरादि से प्राप्त किया होगा । यह क्रम चलते चलते जब सृष्टि के 
आदि काल में भ्रमैथुनी सृष्टि तक पहुँचेगा जहाँ पृथिवी पर मानव की सर्वप्रथम 
प्रादुर्भूत पीढ़ी मिलेगी | तंब निश्चय ही परमेश्वर के श्रतिरिक्त अन्य कोई शिक्षक 
नहीं मिलेगा । श्रतः मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ श्रादि गुरु परमेइ्वर द्वारा अमथुनी 
सृष्टि में उत्पन्न मनुष्यों को वेद के हारा नैमित्तिक ज्ञान' का मिलना संवंथा युक्ति- 
संगत ठहरता है। उन मनुष्यों हारा अपनी सन्‍्तति अथवा शिष्यों में ज्ञान का 
संक्रमण हुआ । वही क्रम श्रब तक चला आा रहा है । इस प्रकार संसार में जितना भी 
ज्ञान है. उसका आदि स्रोत परमेश्वर ही ठहर्ता है| इसी लिये महंष पतंजलि ने 
: अपने योगदर्शन (१-२६) में स एष पूर्वेषामपि गुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ कह कर 
परमात्मा को गरुरूशां गुरुः श्र्थात्‌ गुरुओं' का गुरु बताया है। थोंगदर्शन के इस 
सूत्र का श्राशय यही है कि आश्रादिं काल में जब सर्वप्रथम मानवों का आविर्भाव 
हुआ तो उनके पथप्रदशंन के लिये आवश्यक सब बातें परमगुरु परमात्मा ने उनके 
श्रात्मा में स्फूरित करदीं । इस ज्ञान राशि. को ही वेद नाम से अ्भिहित्‌,किया 
जाता है ॥६॥ 
भारतीय वैचारिक परम्परा का.यह निष्कर्ष है कि वेद अपौरुषेय_ हैं, किसी 
मनुष्य--चांहे वह ऋषि कोटि का ही क्यों न हो- की रचना नहीं हैं । वे ईइ्वरीय 
शाइवतं; वाणी हैं । ब्रोहमण, उपनिषद्‌, स्मृति, 'दर्शन, रामायण, महाभारत आदि 
_ सब एक स्वर से इस मान्यता के उद्घोषक एवं पोषक हैं । वेदों की अन्त 
साक्षी भी इस सिद्धान्त का समर्थन करती है । इस मान्यता की पुष्टि के लिये तक 
उपस्थित करते हैं-- 


वेदस्यापौरुषेयत्वमस्मयं माराकत्त कत्वात्‌ ॥ १०१ 
कर्त्ता (रचयिता) का.स्मररा न होने से वेद अपौरुषेय हैं । 

. जो वस्तु जिसकी बनाई होंती है उसके कर्त्ता का स्मरण किसी न, किसी 
रूप में भ्रवश्य होता है ।. किन्तु वेद के.कर्त्ता का स्मरण अश्नान्त रूप में आज़ तक 
.. (किसी को नहीं हुआ ।.. इससे सिद्ध है,;/कि वेद का कर्त्ता कोई मनुष्य: नहीं है.। - यदि 
होता ,तो उसका स्मरण अबहय होता, कदाचितू यह कहा. जाए कि, ऐसे बहुत 
(से भवन, कुृप श्रादि मिलेंगे जिनके. बनाने; वाले का किसी को. स्मरण नहीं। 
किन्तु फिर भी उन्हें स्वतः निर्मित नहीं माना जा सकता । इसी प्रकार शब्द-समूह- 
रूप वेद का भी कोई न.कोई कर्त्ता भ्रवर्य रहा होगा। इसका समाधान यह है कि 
जी शीर्ण भवत . कूप ग्रादि के कर्ता का स्मरण आज न होने पर भी कभी न 
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एााः कभी; किसी/न किसी को, किसी न' किसी रूप में अ्रवश्य रहा होगा। किन्तु बेद के 

५ कर्त्ता का स्मरण कभी किसी को रहा हो--ऐसा पता नहीं चलता । मीमांसा दर्शन 

»ाः/ की व्याख्या तन्त्रवात्तिक (पृष्ठ १०१) में भट्ट कुमारिल ने कहा है-कत्तु: 

577: स्मरणामाबादपौरुबेया वेदा:--अ्रर्थात्‌ कर्त्ता का स्मरण न होने से वेद अपौरुषेय 

हैं । सांस्यदर्शनकार मह॒धि कपिल ने भी यही बात कही है--“न पौरुषेयत्वं तत्कत्तु: 

#एपुरुषस्थाभावा त्‌! (सा. द ५-४६) अर्थात्‌ वेद का कर्त्ता आज तक उपपादित नहीं 
“97 हुआ, इसलिए: वेद किसी पुरुष के बनाए हुए नहीं हैं ॥॥१०॥ 

इस विषय में एक अन्य हेतु देते हैं-- 


<- सुक्तामुक्तयोरयोग्यत्वात्‌ ॥११॥ 

मुक्त और अमुक्त दोनों के (वेद रचना में) असमर्थ होने से । 

मुक्त और अमुक्त जीवों में से कोई भी वेद की रचना नहीं कर सकते । 
--अमुक्‍त जीव तो भ्रम, प्रमाद और विप्रलिप्सा आदि दोषों से युक्त होने के कारण 
८० सर्वज्ञानसय वेद की रचना करने में. सर्वंथा अयोग्य हैं । ब्रह्मनिष्ठ मुक्त जीव भी 
>7#वरूप, से. अल्पज्ञ होने के कारण उसकी रचना करने में असमर्थ हैं । फिर, मुक्ता- 
«>> वस्थां.में तो जीव,ब्रह्मानन्द में ,लीन हुआ आनन्द का उपभोग भर.करता है । उस 
:- 5 अवस्था में वह करता कुछ नहीं है. १ १॥॥ 

यदि वेद का रचयिता/क्ोई नहीं है तो वेद कहाँ सें आ टपकते हैं--इसका 
75 समाधान करते हैं-- ! 


पुरुषविशेषादाविर्भावात्‌ ॥१२॥ 
पुरुष विशेष से प्रादुर्भूत होने से । 

| प्रत्येक ग्रन्थ किसी ने किसी की रचना होता है । तब वेद रूप ग्रन्थ कहीं 
सै 5प्रकस्मातु प्रादुर्भूत हो जायें--यह कैसे. माता जा सकता है ? सृष्टि-प्रलय की 
व्यवस्था अनुमान तथा शब्द प्रमाणों से सिद्ध है। फिर, उसका अपलाप कैसे किया 
जा सकता है ? जबकि जगत्‌ का: परिवत्तंनशील होना प्रत्यक्ष है तब 'न कदाचिदनी- 
हुशं जगतू' (जगत्‌ सदा से इसी रूप में चल रहा है) यह सिद्धान्त कैसे ठहर सकता 
है ? जब एक बार प्रलय होने पर फिर .बेद प्रकट होंगे 'त्ो उनका कोई न कोई 
«कारण तो झवद्य मानना होगा.। श्रतः यही सिद्धान्त युक्तिसंगत ठहरता है कि 
जिस प्रकार जगन्नियन्ता परमात्मा ने सब जगत्‌ को बनाया उसी प्रकार उसने वेदों 
मरी प्रा्भूत कर उनके द्वारा जगत्‌ को, शिक्षित किया.। बुद्धिपूर्वा वाक्यकृतिवें दे-- 
'' बैंदों की रचना बुद्धियूवंक . की. गई प्रतीत होती है ॥ / इसलिए किसी बुद्धिमान्‌ सत्ता 
को ही उनका कारण मानना पड़ेगा.। तब सकुलबुद्धिनिधान-परमेश्वर ही उनका 
कारण हो सकता है। प्रति कल्प में जब जब सृष्टि होती है. तब तब वेद इसी रूप 
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- में परादुर्भूत होते हैं । किसी प्रकार का ,परिवत्तंन न होने के कारणा वेदों के बनाए 
जाने का व्यवहार नहीं किया जाता । 'भ्रनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा'-. 
परमात्मा द्वारा निभित न कहकर “उत्सृष्ट' (प्रकट किए गए) कहने का यही भ्रभिप्राय 
है. कि नित्य वाणीरूप वेदों को स्वयम्भू परमात्मा:ने प्रकाशित किया। भगवदुगीता 
(३-१५) की व्याख्या करते हुए शंकराचार्य जी. ने लिखा-है-- 

“कर्म (ब्रह्मोद्भवम्‌) ब्रह्म वेद: स उद्भव: काररां यस्य तत्कर्म ब्रह्मोद्भवर्म्‌। 
ब्रह्म पुनर्वेदास्यम (प्रक्षरसमुद्भवस्) अ्रक्षरं ब्रह्म परमात्मा समुद्भवों यस्य तंदक्षर: 
समुद्॒भव ब्रह्म वेद इत्यर्थ: ।” 

, तात्पयं यह है कि कर्म की उत्पत्ति वेद से और वेद की अविनाशी 
परमात्मा से है। झानन्दतीर्थ (मध्वाचार्य), रामानुज आदि ने भी प्राय: इन्हीं शब्दों 
में वेद के ब्रह्म ढ्वारो निःशवसित होने का प्रतिपादन किया है । 

दाशं॑निक साहित्य में 'पुरुष' पद ईश्वर और जीव दोनों का वाचक है । 
इसलिए. 'भ्रपोरुरेय” का अर्थ “जो पुरुष भ्र्थात्‌ ईश्वरकृत नहीं ऐसा भी समर लिया 
जाता है। इस आन्ति का निवारण करने के लिए ही योगदर्शन में ईश्वर को 
पुरुष न कहकर 'पुरुषविशेब' कहा गया है--क्लेशकमंविपाकाशयरपरामृष्टः पुरुष- 
विशेषः ईश्वर: (यो. द. १-२४) । अ्रत: वेद को ' श्रपौरुबेय कहने का. भ्रथ सोमानन्‍्य 
पुरुष भर्थात्‌ मतुष्यक्ृत न होना है, पुरुषविज्येष भ्र्थात्‌ ईईवरक्त न- होना 'नहीं ॥१२॥ 

परन्तु स्वयं वेद में तथा वेदेतर श्रन्यं वेदिक साहित्य में अरनेकत्र मनन्‍्त्रकृतु 
आदि दाब्दों के आने से वेद मन्त्रों का मनुष्यक्ृत होना प्रमाणित है । इस शंका को 
पूव॑पक्ष के रूप में प्रस्तुत करते हुए कहा-- 


पोरुषेयत्वं मन्त्रक्‌दादे: ॥१३।॥ 
“भनत्रकृतू' भ्रादि पदों से वे दों का अपौरुषेय होना सिद्ध है । 
वैदिक वाडमय में तथा, अन्यत्र भी अनेक ऋषियों को मन्‍्त्रकृंतृ, मन्त्रकर्त्ता 
श्रादि कहा गया. है । उदाहरणतं:-- 
१. ऋषे सन्त्रकृतां स्तोमे: /***' (ऋग्वेद ६.११४.२) 
२. शिशुर्वा भ्राड्धिरसां भन्‍त्रकृतां भन्त्रकृदासी तृ****** (ता. ब्रा. १३.३-२४) 
३. नम ऋषिस्पों मन्त्रकृदुभ्यः मन्‍्त्रपतिभ्यो मा सामृथये । मनन्‍्त्रकृतो मसन्‍्त्र- 
पतयः पराढु:। माउहमु ऋषीनू मन्‍्त्रकृतो मन्त्रपतीतु परादाम्‌ ॥ (तै० 
आ० ४.१.१४) 
४. भ्रन्त्रकृतो वृणीते । यर्थाष मन्त्रकृतो वृणीत इति विज्ञायते | (आझ्राप० 
श्रौ० २४.५.६) ४7 
४. तानू हो वाच काव्रवेयः सप ऋषिमंन्त्रकृत्‌ (ऐ० ब्रा०६-१ ) < 
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: प्रथ येषामु ह मन्त्रकृतो न स्पुः स पुरोहितप्रवरास्ते प्रवृणीरन्‌ । (आ्राप० 

श्रौ० २४.१०.१३) 

: इत ऊध्वन्मिन्‍्त्रकृतोध्ध्वर्यूवरं ऐी ते । यर्थाष मन्‍्त्रकृतों वृशीत इति विज्ञा- 

यते | (सत्या० श्रौ० २.१.३) 

“दक्षिणत उदड्मुखों मन्‍्त्रकार: (मा० ग्र० सू० १.८.२) 

६. दक्षिणतस्तिष्ठन्‌ मन्‍्त्रवान्‌ ब्राह्मण: ***(प्रा० ग्रृ० सू० २.१.१०) 

१०: सुकर्सपापसन्त्रपुण्येषु कृष:। (पारिनि प्र ० ३.२.८६) कमंकृतु, पापकृतू, 

| मन्त्रकृतू पुण्यकृतु । 

११. श्रद्धया दुहिता तपसोष्धिजाता स्वसर्पोणां मन्त्रकृतां बमुव । (का० ग्रृ० 
| सू० ४१.१३) 

१२. भन्त्रकृतां ऋषी णाम्‌ । (रघुवंश ५.४) 


उपर्युक्त १२ उद्धरणों में “मन्त्रकृ॒तु' शब्द उपलब्ध है। संख्या ३,५,७ में 
“मन्त्रकृतु' शब्द के साथ 'ऋषि' शब्द भी पढ़ा है । संख्या २ में मन्त्रकर्त्ता, मन्त्रवान्‌ 
एवं मन्त्रपंति पदों. का भी प्रयोग किया गया है। १०वें उद्धरण में मन्त्र -उपपद 
होने पर कृज्‌ धातु से क्विप्‌ प्रत्यय करने पर मन्त्रकृत्‌ रूप की सिद्धि भी की 
गई है । इस प्रकार ऋषियों का  मन्त्रकर्त्ता अर्थात्‌ मन्त्रों का रचयिता ' होना संवंथा 
सिद्ध है ॥१॥ : 

उत्तरपक्ष प्रस्तुत करते हुएं इसका समाधान करते हैं-- 
न कृज्‌ धातोरनेकार्थेत्वात्‌ ॥१४॥ 

नहीं, कृत्‌' धातु के अनेक अथथे होने से । ; 

किसी :भी/ दब्द, के अ्रथे का विंचार' करते समय हमें यह न भूलना चाहिए 
कि श्रनेकार्थंका हिःधातवः के अनुसार धातु और उससे निष्पन्न होने के कारण 
शब्द अनेकार्थवाची/ होते हैं। संस्कृत के अभ्रनेक शब्द तो हमारी  वत्तेमान भाषाओं 
तक में यर्थायथ' | चले आए हैं । /विद्या' कोई रुपए पैसे या मिष्टान्न' जैसा फ्दार्थे 
नहीं है । फिर भी हम कंहते | हैं-+ग्रुरु विद्या देता है। यहाँ देना' 'से' ज्ञान का 
संक्रमण मात्र अभिप्रेत है | शब्द प्रयोग की. महिमा को न समझकर ही लोगः 'गोदान' 
के समान 'कन्यादान!.. को मात्त|बैठते हैं, यद्यपि कत्यादान का श्रभिप्राय, भाप में 
देना मांत्र है “कु! धातु क्रियासामान्यवाची, है!) इस कारण यह जितने अधिक 
भ्र्थों में. प्रयुक्त;होता:है उतने भ्रथों में! कदाचिंत्‌ ही कोई भ्रन्‍्य धातु प्रयुक्त होता 
हो । भिन्‍्नःभिन्‍न शब्दों के साथ किन्हीं विशिष्ट क्रियाओ्रों' को गस्यमान कर यह 
अनेकश: प्रयुक्त होता है। उदाह्रणार्थ-- , |: 
खड्गं करोति .. तलवार चलाता है वचन फरोति, | आज्ञा। पालन: करता है 
हृदयज्ध ,, ध्यान में रखता है. पद,  पण घरता है 
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बुद्धि करोति 'निरचय करता है चिरं करोति. .- देर लगाता है: 

कथां » कथा कहता है झन्‍त॑,, .. भ्रन्त पकाता है .ै 
सूत्र » सूत्र को बाहर निकालता है तृरी ..ै,- ..... तुच्छ समझता है 

नखं ,. नख निर्मल करता है. पादा ,, . पर फंलाता है , 

घटे , घड़े में डालता है्‌ हारं कंठे ,, ... ,हार गले में पहनता है 
सनोधर्म ,,. सन को धर्म में लगाता है 


| उपर्युक्त कतिपय : उदाहरणों: से ( स्पष्ट हो जाता है कि क्रियासामान्यवाचक 
। यह 'कज' धातु विशिष्ट क्रियाओं को गर्भित करके भिन्‍न-भिन्‍न। भ्रथों का |वाचक' हो 
जाता है ॥१४॥ 

अगले सूत्र में 'कन_' धातु के शास्त्र में ग़हीत कतिपय प्रसिद्ध भर्थो” 


+ 


निर्देश किया है-- (४ ॥॥६5॥ । है 


कृत दशनग्रहणाध्यापननिर्मेलोक रणनिक्षेपंगविनियोजनेषु-)१५॥ - 
दर्शन, ग्रहरा, अध्यापंन, निर्मेलीकर॑णा, निक्षेपण तथा विनियोजन के अर्थों में ,कनू .- 
धातु का प्रयोग द्ोता है । 

तैत्तिरीयारण्यक के “नम ऋषिश्यों मन्त्रकृदभयः' [की व्याख्या में भट्ट भास्कर; । 
मिश्र ने लिखा है--“अथ नम ऋषिष्यों मन्त्रक्ृदुस्य:''''''मस्त्राणां ब्रष्टृम्य//! 5 

शंनमेव कतृ त्वम्‌” ।  ऐतरेय :ब्राटमण के सर्प ऋषिमंन्त्रक्ृतृ- के -भाष्य में 

सायणाचार्य कहते हैं- ऋषिरतीन्द्रियद्रष्टा मन्त्रकुत्‌ करोति धातुस्त्वत्र दह्यंतायंः। 
यावन्तो वा भन्त्रकृतः इस श्रौतसूत्र (२-१.१३) के भाष्यें में कत्यायत“ गर्ग ने 
लिखा है--मन्‍्त्रकृतो सन्‍त्रहश उच्यन्ते । न।हि मन्त्राणांकररँ मंवति) 'श्रनित्य' 
प्रसंगात्‌ तेन दर्शनार्थ: कृजू इत्यध्यवसीयते ॥- हृश्यते चानेकार्यताः धांतुनां: गर्धाना- 
वक्षेपणसेवनसाहसिक्यप्रतियत्नप्रकयनीपयोगेबु |. छः (अष्ट०-७-३.७७) 7 इत्यात्मनेप द 
प्रतिपादने गन्धादीनार्थान्‌_ छृषो दर्शयति-। -अर्थात्‌ मन्त्रद्रष्टा -ही मन्‍्त्रकृत्‌ कहे जांते 
हैं । मन्त्र बनाए नहीं - जाते, क्योंकि वे:नित्य हैं । [:म्रतः क्र धातु / यहाँ, देखने के 
अय॑ में है । धातु अनेकार्थ होते हैं.। कृत धातु के भी भ्रनेक भर्थ हैं । 

जैसा मुनिकृतःमीमांसाः शास्त्र-के  श्रादने करोति द्ब्दः (४.२.३) के भाष्य 
में शबर स्वामी लिखते हैं--भ्रादाने करोति? शबदो >मंविष्यतिं) ' स्वद करोति; 
स्वरूं ग्रादत्ते । यथा काष्ठानि करोति, गोमयातनित्करोति; ब्रोदन करोति,' शब्दों '' 
भवति । यहाँ करोति का श्रर्थ है--प्रहण करतो/हैः?।ः जैसे लकड़ी ग्रहण करता 
है, उपले ग्रहण करता। है; भातः ग्रहण करता है ॥7, 

ताण्ड्य ब्राह्मण के अ्रंगिरस शिशु के अध्यापन प्रंसंगं में मन्त्रकूतू का 
श्र्थ स्पष्टतः मन्त्रार्थाध्यापक : कहा गया है अ्रेध्यॉपक होने के कारण ही प्रंगिरस- 
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शिश्यु को पितरों का मन्‍्त्रकृतु कह गंयं--देवा वे अनब्रुवन्नेब वाव पिता यो 
त्रकृत्‌' । मनुस्मृति (२-१५१ से १५३) के वैसे ही सन्दर्भ में 'मन्त्रकृत्‌' के स्थान 
में 'मन्त्रदःः शब्द का प्रयोग कर मन्‍्त्रकृतु के मन्त्रार्थोध्यापक श्रर्थ की पुष्टि की 
गई है। श्रन्य॑त्र मनुस्मृति में मन्त्र के पर्याय “ब्रह्म का प्रयोग कर इसी भाव को इन 
शब्दों में पुष्ठ किया है--उत्पादकब्रह्मदात्रोग॑ रीयानु बह्मद पिता । 
मुवादयों घातवः -(ग्रष्टा० १३.१) के भाष्य में वेयाकरण मूघेन्य पतंजलि 
मुनि ने लिखा-यथा करोतिरयमभूत्‌ प्रादर्मावे हृष्टः । निर्मेलीकरणे चापि 
हृश्यते--प्ृ८्ठ कुरु, पादौ कुरु। -उन्म्रृदान इत्यवगम्यते |; .निक्षेपण चापि वत्तंते-- 
कट कुरु, , घट कुरु . स्थापयेति गम्यते । अर्थात्‌ 'ऋब्‌ घातु का _ प्रयोग निर्मेलीक्रण 
में (पीठ साफ़ करो, पैर साफ़ करो). और स्थापन करने में (चटाई बिछाओ, घड़ा 
) किया जाता है । 


मन्‍्त्रों को ग्रहणा करने और यथास्थान उनका विनियोग करने के अर्थ में 
भी सन्त्रकृतु का प्रयोग किया जाता है। प्रसिद्ध मीमांसक विद्वान्‌ कुमारिल भट्ट 
ने अपने तन्त्रंव(त्तिक में ताण्डय ब्राह्मण की पूव संकेतित अ्रंगिरस की कथा का ._ 
उल्लेख करके कहा है-शिशुर्वा आज्विरसो मन्त्रकृतां मन्त्रकृदासीदित्यत्र मन्त्र- 
कृच्छब्द: प्रयोक्तरि प्रयुक्तः--अर्थात्‌ आंगिरस के लिए जो मन्‍्त्रकृत्‌ शब्द का प्रयोग 
किया गया।है।ः वह मन्त्रे बनाने वाला इस अर्थ में नहीं, अपितु भन्‍त्रों को ठीक 
स्थान में प्रयुक्त [करने वाला इस अर्थ में है । 

महांकेवि कॉलिंदास के प्रसिद्ध महाकाव्य रघुवंश के वरतन्तु विषयक प्रकरण 
(५-४) में प्रयुक्त भन्त्रकताम्‌ शब्द का अर्थ भी उप्तके टीककार गोविन्द शास्त्री 
नामक विद्वान की टिप्पणी के अनुसार मन्त्रों का ठीक-ठीक प्रयोग या विनियोग 
करने वालां अथवा मन्त्रार्थाध्यापक ही है। वहाँ लिखा है-+ 


अत्र न मन्त्रान्‌ू कुवन्तीति, मन्त्रकृदिति ब्युत्पत्तिगरीयसी वेदापोरुषेयत्व- 
. भंगातृ । किल्तु मन्त्रान्‌ कुवेन्ति प्रयोगविधिना इष्टलाभाय प्रयुझ्जत इति सन्‍त्र- 
कुत: ॥१६॥ .. 

अगले सूत्र के द्वारा मन्त्रकार शब्द के भ्रर्थ को विस्पष्ट किया है-- 


मन्त्रकार इति सुवर्णकारादिवत्‌ ॥१६७ 
मन्त्रकार, सुवर्णंकारादि .के समान्‌-है । 


'मस्त्रकार' | दब्द पर विचार करंते संमय॑ सुंबर्ण आदि उपंपद लंगाक रे 
'कुज' धातु से ।बने भस्य प्रयोगों पर भी ध्यान देना चाहिए । सुवर्णंकार (सुनार), 
चमकार (चमार), लोहकारः (लुहार) |'अझादि सुवरणो, चर्म प्रथवा. लोहें को नहीं 
बनाते, अपितु पहले से उपलब्ध इन पदार्थों का रुपान्तर करके विभिन्‍न कार्यों में 
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उनका उपयोग करते हैं । इसी प्रकार मन्त्रकारं कहने वाले ऋषि मन्त्र बनाते 
नहीं, अपितु प्रत्येक मन्त्र के विविध रूप उत्पन्त करके कल्पोक्त यज्ञादि के विधान 
में उनका उपयोग करते हैं । 

करमंकाण्ड में मस्त्रकुत्‌ या मन्त्रकार शब्द का प्रयोग मन्त्रबिनियोजक 
के श्र्थ में होता है। उस प्रवस्था' में इन शब्दों का प्र्थ होगा--यज्ञादी कर्मण्यनेन 
मन्त्रेणेदं कर्म कत्तंव्यमित्येबं रूपेण! यो मन्त्रान्‌ करोति व्यवस्थापयति स मन्‍्त्रकृतू । 
ग्र्थात्‌ जो यज्ञ प्रारम्भ, में 'इस मन्त्र से इस प्रकार कार्य करना चाहिए! इस रूप में 
यज्ञादि की व्यवस्था करता है, वह मन्‍्त्रकृत्‌ कहाता है ॥१६॥ 

यह भी कहा जाता है कि जैसे सूर, तुलसी, कबीर, मीरा श्रादि कवियों के 
नाम उनकी कविताओं में मिलते हैं वैसे ही मन्त्रों के बीच-बीच में उनके रचयिता 
ऋषियों के नामों का उल्लेख किया गया है'। वास्तव में ऐसा नहीं है; इसका 
विवेचन अगले सूत्र में किया है-- 


न मग्त्रेष्वद्धिरसादयो मन्त्रकृतः योगि+त्वात्‌ ॥१७॥ 
मन्त्रों के बीच में आने वाले अंगिरा श्रादि शब्द योगिक होने से... मन्त्र रचयिता 
ऋषियों के नाम नहीं हैं । 

रचना के बीच अपना नाम, डालने की शैली प्राचीन . संस्कृत साहित्य में 
किसी भी काल में विद्यमान नहीं रही.। मध्यकालीन कवियों तक: ने कभी अपने नाम! 
नहीं लिए । यदि वेद में ऐसी प्रवृत्ति होती तो पर्चाद्वर्ती साहित्य में इसका भ्रनुकरण 
सवंत्र नहीं तो अनेकत्र _ अवश्य किया जाता,।. हिन्दी कविता, में यह व्यवस्था श्रवश्य - 
है। परन्तु वहाँ कवि. का नाम श्रनर्थक अथवा श्रसम्बद्धसा रहता है।. वेदमन्त्रों 
में ऋषि का नाम.समझभे जाने वाले. पद मन्त्र का अनिवाये अंग: होते हैं ।.. उन्हें 
छोड़कर मन्त्र का श्रर्थ पूरा नहीं होता |. वस्तुतः वे ऋषिनाम्‌ सामान्य नाम, या 
ग्रुणवाचक शब्द हैं, न कि विशिष्ट नाम । 

वस्तुस्थिति यह है कि जैसे प्राज ' वैदिक ऋषियों, श्रौपनिषद्‌ मनीषियों तथा 
रामायण, महाभारत श्रादि के विद्वानों श्रौर वीर पुरुषों में से नाम चुनकर भ्रपनाए 
जाते हैं वसे ही हमारे पूर्वज वेदों में से शब्द (जो अपने झ्राप में सब धातुज वा 
यौगिक हैं) चुनकर अपने नांम' रख लेते थे । कभी-कभी: द्रष्टा ऋषि का नाम भी 
उन विशेष पदों के कारण पड़ जाता है। व्याकरण के शुष्क पण्डित को लोग 
टिड्ढाराम्र नाम से पुकारते देखे गये हैं। वृषागिर भ्रादि वेद के रहस्य भरे शब्दों 
वाली ऋचाश्रों के द्रष्टा ऋषि भी उपचार से उन्हीं नामों सें पुकारे गए।  कभी- | 
कभी अपने कामों से मनुष्यों के नाम पड़ जाते हैं. और कालान्तर में वे नाम इतने 
प्रसिद्ध हो जाते है कि उनका वास्तविक: पूर्वनाम लुप्तःहो जाता है ।? महाभाप्य के 
यर्वाशस्तर्वाण ऋषयः नाम से संकेतित,नाम भीं। ऐसा: ही. उदाहरण है ।, उत् 
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४ 


। | इसी मानव प्रथृत्ति का यह खेल है. कि अनेक ऋषियों के नाम उनके 
मन्त्र के वण्यंविषय (देवता) से प्रसिद्ध हो गये । ऋषि और देवता का . , 


रूप से दर्शेन किया तब उसक्रे वास्तविक नाम को लॉप होकर वह ॒ शब्द 


(73) 


बत्य विद्वानों का मत है कि जिस सूक्त या ऋचा के आरम्भ में जिस 
मर अ्ंकित है वही उस सूक्त का रचयिता।;है श्रौर जैसे वत्तमान में लेखक 


रचित |सूक्‍तों और मन्त्रों के संकलन का ही.नाम वेद है । परन्तु यह 
अशुद्ध है। फिर, इन नामों के उल्लेख का प्रयोजन कया है, इसे - 

ध्म्रणार्थंस्‌ ॥१८॥ 

उपकार स्मरण के लिए है । 

प्राचीन काल से” मनीणिजन मन्त्रों पर विचार करते आ रहे हैं। लौकिक 

प्रलोभन...सें अनुपहंतचित्त' जिन मनीषियों ने अपने मनन-चिन्तन के द्वारा 

प्रय.पर मन्त्रगत धर्म (र्तत्त्व) ' का साक्षात्‌ किया उनका कृतज्ञतापूर्वंक स्मरण 

इने के लिए उनके नामों को तत्तत्‌ मन्त्रों के साथ जोड़ दिया गया । | कुल्लूक 

ठीक ही कहा है--बह्मद्या ऋषिपथ्थनताः स्मारका न तु कारकाः। ब्रह्मा 


3 २१२ ॥त8 ॥872478020%॥९ १ 
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तत्त्वाथं का दर्शन किया अ्रंथेवा मन्त्राथं का दर्शन करके उनके परिशीलन तथा 
प्रचार में ग्रपा जीवन खपा दिया, वेदांगों ग्रादि की रचना करके भश्रध्येताओं का' 
मार्ग प्रशेस्नें किया' तथा वेद विद्या का विस्तार किया वे ऋषि कहलांये | निरुक्त 
. (२-११) में यांस्काचाये ने ऋषि शब्द का प्रर्थ निम्न॑ प्रकार किया है-- 
ऋषि शनांत्‌ स्तोमान दंदरश्शेत्योपभन्‍्यवः । तद्॑देनांस्तपस्यमानासद्रह्म रवय- 
स्स्वस्पानेषेतृं त ऋषयोष्मवनू तहंषोशामृषित्व| ॥ 
प्र्थात्‌ ऋषि सस्त्रार्थ के द्रष्टाः होते हैं| आचाग़े औपमन्यव ने, भी कहा है: ' 
कि वेदों में प्रयुक्त - स्तुतिपरक सन्त्रों के वास्तविक श्र्थ का साक्षात्कार करने वालों 
को ऋषि-नाम से .: पुकारा ज़ाता है। तपस्या व ध्यान: करते हुए इनको; स्वयम्भू 
बेद के प्र का ज्ञान हुआ, ;इसलिए वे ऋषि कहलाए । यह अर्थदर्शन ही ऋषित्व 
है । भ्रन्यत्र ति० (७-३), उन्होंने 'ऋषीणां भन्‍्त्रहष्टयो मवन्ति” कहा है । 
तैत्तिरीय संहिता, ऐतरेय|व शतपथ ब्राह्मण; .काण्व संहिता तथा' सर्वानि- 
क्रमणी झांदि में मन्त्रार्थद्रष्टाओं को ही, ऋषि नाम से संबोधित किया गया .है। उनके 
विषय में यह भी उल्लेख कियागया है ' कि उन्होंने किन-किन मण्डलों, यूक्तों अथवा 
मन्‍्त्रों के भ्र्थों:का; साक्षात्कार किया ।, इस विषय में उदाहरणाथ कुछ स्थलों का 
निर्देश किया: जाता है-+ | 7 कं 
१. स पुषा एत॑ सन्त्रसपश्यतृ--सु्यंस्य त्वा चक्षुबा प्रतिपष्यामोति । 
त० स० २-६-८ 
२. स वामदेव: एतं सुक्तमपदयतृ--क् शुष्व वाज: प्रसिति.न .पृथ्वीम्‌ 
काण्व सं० १०-४५ 
३. ते देवा एतंदु येजुरपद्यनर प्रजोडसि महोति । काण्व, सं० (७-७ 
महों गामिति काण्वो हैनां ददर्श ।. शत० ब्रा० ६-२-२-२८ -:| 7 
५. इन्द,कतुं न॒ःप्राज॒र। इति-वसिष्ठोईपदयत्‌ । ताण्ड्य ब्रा० ४-७३ | 
६. पृत्समदो:द्वितीयं मण्डलमपद्यत्‌ । सर्वातुक्रमणी २-१ 
७. गोधिनों विश्वामित्र: त तृतोयं मण्डलमपद्यतू । संर्वानुक्रमंणी ३-१ 
इस प्रकार यह सर्वथां स्पंष्ट है कि वेदमन्त्रों के प्र्थद्रष्टा तथा. साक्षात्‌.... 
करके उनका व्याख्यान भ्रौर प्रचार करने वालों को ऋषि कहते हैं। वदि ये.ऋषि 
वेदमन्त्रों के रचबिता होते तो उपर्युक्त सभी वाकयों में “श्रपद्यतृ” (देखा) के स्थान 
पर “भ्ररचयत्‌” (बनाया) क्रिया का प्रयोग होनाः।चाहिए::था। :शतपथ' ब्राह्मण 
(४-३-६) में ऋषि के विषय में. कहा है--'यो वे ज्ञतोउन्‌ चान; स-कऋषि:'--अर्थात्‌ 
जो ज्ञान को प्राप्त करते और उसका प्रवचन करते हैं वे ऋषि, कहाते हैं,॥१६॥ 
यदि ऋषियों को मन्‍्त्रद्रष्दा न मानकर मन्त्ररचयिता माना जाए तो क्‍या 


! 


वैदाबि्भाये नि्भाओ , डर 
होगा, इसका उल्लेख अगले “सूत्र में किया है--- 


नोचेद्स।सठ्जस्यम्‌ ॥२०॥ 
ऐसा न माना जाए तो संगति नहीं ब॑ ठेगी ।ः 


ऋषियों को मन्त्रकर्ता (रचयिता) मानने पर ग्रनेक प्रबल श्राक्षेपों का 
सामना करना होगा जिनका कोई समाधान न हो सकेगा । उदाहरणार्थ--- 


१. श्रनेक मन्त्र ऐसे हें जिनके कई-कई ऋषि हैं । दो-दो चार-चार ऋषियों 
वाले तो सैकड़ों मन्त्र है। ऋग्वेद ६-१०७ के सप्तषंबः सात ऋषि बता ! गए हैं । 
ऋग्वेद (६-६६-१६) के “अ्रग्न श्रायूंषि'**” मन्त्र के शतं बेखानसा ऋषय: 
सौ वानप्रस्थ ऋषि हैं । इसका तात्पय॑ यह है कि २४ अक्षरों के गायत्रो छन्द के 
इस मन्त्र को सो ऋषियों ने मिलकर बनाया | ऋग्वेद के ८वें मण्डल के तीन मन्त्रों 
/ वाले सूक्त ३४ को सहल्नसंख्यका ऋषयः एक हज़ार ऋषियों ने मिलकर बनाया 
होगा । मन्त्र के अ्र्थ को जानने, उसका 'विनियोग, व्याख्यान और प्रचार करने 
वाले तो हज़ार व्यक्ति भी हो सकते हैं । 'परंन्तु एक मन्त्र के सौ व्यक्तियों द्वारा 
बनाए जाने की कल्पना संवंथा अ्संगत तथा उपहासास्पद होगी | ऐसा होना कठिन 
ही नहीं, अंसम्भव है।। 


२. ऐसे भी अनेक मन्त्र हैं जो एक से अधिक वेदों में पाए जाते हैं. परन्तु 
भिन्‍न-भिन्‍न वेदों में उनके भिन्‍न-भिन्‍न ऋषि हैं। उदाहरणार्थ--'अग्ने नय सुपथा . 
राये"” ***” यह प्रसिद्ध मन्त्र ऋग्वेद १-१८६-१ में भी है और.यजुर्वेद ४०-१६ में 
भी है। परन्तु ऋग्वेद में उसका ऋषि भ्रगंस्त्य है- और यजुर्वेद में: “दध्यडडगम्व रा 
है । क्‍या यजुर्वेद के ऋषि नें ऋग्वेद का मन्त्र चुराकर उसे भ्रपने नाम से प्रचलित 
कर दिया? 


३. ऐसे मन्त्र भौ हैं. जो एक ही वेद में एक से अधिक बार आए हैं। किन्तु 
भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों पर उनके भिन्‍त-भिन्‍न ऋषि हैं । उदाहरणार्थ--'इडा सरस्वती 
सही '**** इस मन्त्र का ऋषि ऋग्वेद १-१३-१६ में मेघातिथि काण्व हैं परन्तु 
४-५-८ में इसी मन्त्र का.ऋषि' बहुश्रुतश्रांत्रेय है । (एक ही मन्त्र को. पहले एक 
ऋषि बनांए श्रोर फिर उसी को ज्यों का त्यों दूसरा ऋषि बनाए--यह कंसे 
सम्भव है ? 


४. ऐसे मन्त्र भी हैं जिनके देवता और ऋषि एक ही माम ब्राले-: अ्रथवाः :ः 
मिलते-जुलते नाम वाले हैं। ऋग्वेद १०-१२४ के, मन्त्र- २7४- का देवता  भी/अग्नि 
है भ्रौर ऋषि भी अग्नि। ऋग्वेद के ही १०-६७ युक्त का देवता 'प्रोषधिस्तुतिः 
है और ऋषि 'भिषंक्‌ अर्थात्‌ वैद्य हैं । राजयेक्ष्मा श्रादि रोगों की चिकित्सर विषयक 
ऋग्वेद के १०वें मण्डल के १६९वें सूक्त का देवता 'राजयक्ष्मष्नस' है प्रोरःऋषिं 
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र ।जयक्ष्मनाशनहै । व्या मन्त्र रचयिता ऋषि प्रपनी ही स्तुति के मन्त्र 
बनाता है ? 


इन समस्त आपत्तियों का समाधान ऋषियों को मन्‍्त्राथेद्रष्ठा, :व्योख्यातं 


अथवा प्रवक्ता मानकर ही होता-है ॥२०॥ 


वेदमन्त्र से सम्बद्ध ऋषियों के सम्बन्ध में! एक प्लौर मते का प्रतिपादन 
करते हैं- | ९ 


कविनिबद्धवक्तारवचेके ॥२१॥ 


ऋषि कविनिबद्ध वक्ता हैं--कुछ आचार्यों का ऐसा मत है । का, ८ ५ 


प्रसिद्ध वेदिक .विद्वान्‌ झचाये, उदयवीर शास्त्री का मत है /कि सूक्तारम्भ / 


में अंकित नाम ऐतिहासिक न होकर... मन्त्रों के समान, शाश्वत; हैं । | जिस परमात्मा. ! 
ने वेद मन्त्रों की रचेना की उसी ने उन्त-उन सुक्तों,या मन्त्रों के ग्रारम्भ में ऋषि- |। 


नामों का भी सन्निवेश किया । -जैसे नाटककार विभिन्‍न पात्रों के माध्यम से अपना 


कथन प्रस्तुत करता है वसे ही तत्तत्‌ ऋषि नामों के माध्यम से परमात्मा; ने अ्रपनी , | 


दिव्य रचना वेद का प्रणयन किया। भ्रर्थात्‌ वे ऋषि कविनिबद्ध वक्ता हैं । सृष्टि 


के आरम्भ में वेदमन्त्रों के साथ ही तत्तत्‌ ऋषि नामों का ज्ञान भी समाधि-प्रज्ञालीन..; 


ऋषियों को प्राप्त होता हैं। इस मत के अनुसार प्रतिसर्ग जब भी, वेदों का. 
श्राविर्भाव होगा उन मन्त्रों के वही ऋषि होंगे. जो इस समय हैं । यह भी. सम्भव 
है कि पदचाद्वती काल में जिन-जिन ऋषियों ने जब-जब भी किन्‍्हीं सूक्तों_ श्रथवा 
मन्त्रों के तत्त्वार्थ का दर्शन, प्रवचन या प्रचार किया तब-तबं वे तत्ततु मन्त्रार्थ था 
प्रवचन की महिमा के कारण प्रसिद्ध हो गये जो सूक्त अथवा मन्त्र के आरम्भ में 


सन्निविष्ट था. कालान्तरः में ;उनका अपना /सांस्कोरिक: नाम विलुप्त अ्रथवा विस्मृत 


प्राय हो गग़़्ा ॥:/9 85 -- धार क्रय! + | 


जिन सक्तों पर जड़ पदार्थ, , क्षुद्रप्राणी श्रथवा _ मनोभावसूचक ; ऋषिनाम। .. . 
(नदी, मत्स्पे, श्रद्धा, शिव संकल्प भ्रादि). श्रंकित हैं. उनकी .समस्या का| समाधान: - 


इस मत से हों जाता है । प्राचीन मत (ऋषयो मन्त्रद्रष्टारः) के अनुसार इस समस्या, 


का समाधान यह कह कर किया जाता है कि मन्त्र में .देवता.. (प्रतिपाद्य विषय) .. 


के प्रतिपादन के कारण ही संस्कारिंक नाम के स्थान पर ऋषियों के देवतानुसांरी .. 


नाम प्रचलित हो गये । यही कारण है कि अ्रतेक मन्‍्त्रों के देवता और , ऋषि एक 
ही हैं । ऋग्वेद में ७१ नाम॑ ऐसे हैं जो देवता भी हैं श्र ऋषि भी । यह भी कहा 
जा सकता है कि नदी मत्स्यादि प्रवहमान जल, राशि तथा मछली आदि के वाचक 
न हो कर बॉल्वर्थ के आधार पंर तत्तत्‌ गुण से युक्त होने' के कारण विशिएट 
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;७ व्यक्तियों के नाम हों ।: जैसे नदु श्रव्यक्ते शब्दे से निष्पन्न नदी ऐसे व्यक्ति का नाम 
हो सकता है जो ग्रव्यक्त शब्द स्तुति करने वाला हो । 
ऋषिनामों के - कविनिबद्ध वक्ता होने... की. स्थिति में एक समस्या का 
समाधान ग्रवश्य होता प्रतीत होता है । वह है--मंन्त्रार्थ ज्ञान के लिये ऋषिज्ञान 
की आवश्यकता । सम्पूर्ण वैदिक वाइस्‍मय में वेदार्थ में' ऋषिज्ञान की, अनिवायंता 
स्वीकार की गई है । प्रसिद्ध भाष्यकार बेंकट माधव के अनुसार श्रर्थज्ञाने ऋषिज्ञानं 
भूयिष्ठमसुपकारकम्‌- वेदार्थज्ञान में ऋषितत्त्व, का ज्ञान.अतिशय उपकारक हैं। 
तंब यदि ऋषि नामों के मन्त्रवत्‌ शाइवत होने के कारणा तत्तत्‌ ऋषि -नाम के 
| सांथ तत्तत्‌ मन्त्र श्रथवां सूबत के मूलतत्त्वनिवेश अ्रथवा गृढाभिप्राय क्री. दृष्टि से 
:5 कोई सम्बन्ध न हो तो ऋषिज्ञान वेदार्थज्ञान में किस प्रकार सहायक .हो. सकता 
: । है? मन्त्र द्रष्टां के नाम मात्र के ज्ञान की वेदार्थ में क्या उपयोगिता है ? परन्तु 
कई मन्त्रों अ्रथवा सूक्‍तों के तो शत वेखानसा ऋषयः और सहस्लसंख्यका ऋषय: 
:।५ सौ:सौ और हजार हज़ार ऋषि हैं। इन सभी की कविनिबद्ध वक्‍ता के रूप में 
।);.: कैसे संगति बैठ सकती है ? इस मत के सम्बन्ध में और गम्भीर चिन्तन की झाव- 
:< इयकता है।॥२१॥ पु 


वेद के अपौरुषेय अर्थात्‌ ईश्वरोकत होने में अन्य द्वेतु देते हैं-- . 


सर्गाढो प्रादुभावात्‌-॥२२॥ 
सृष्टि के आरम्भ: में। प्रादुर्भूत होने. से (वेद:अपौरुषेय हैं)॥ 


किसी भी संगठन, समाज अथवा संस्था का संचालन करने के लिये उसके 

संविधान का होना झनिवायर है । अतः संगठनों केः साथ साथ ही उसके नियमोप: 
नियम बनाये जाते हैं जिनकाः पालन करना!उससे सम्बद्ध व्यक्तियों के लिये आवश्यक 
होता है | जब साधारण मनुष्य भी विधि विधान के बिना कोई संगठन नहीं बनाता 
तो यह कंसे संभव है कि ईश्वर सृष्टि तो बनादे. किन्तु जिसके भोगापवर्ग के लिये 
सृष्टि की रचना की उस मनृष्य को उस सृष्टि के विषय में किसी प्रकार की जान- 
कारी न दे । सृष्टि के आरम्भ में जब पहले पहल मनुष्य का इस धरती पर आवि- 
भाव हुआ तो वह स्वथों अ्नभिज्ञ था । सृष्टि में उसे बहुत कुछ देखने को मिला । 
किन्तु विविध पदार्थों के न वह नाम जानता था, न उनके, गुणदोषों को जानता 
था और न उनके उपयोग के विषय में उसे कुछ पता था।. श्रपने शरीर तक के 
सम्बन्ध में वहें कुछ नहीं जानता था। वह भ्रकेला नहीं था, बहुतों के साथ था। 
परन्तु किसके साथ कैसे व्यवहार करे--एतंद्विषयक ज्ञान से भी वह सर्वथा शुन्य 
था। ऐसी अवस्था में- सृष्टि, के .रचग्रिता; एवं:संचालकः परमात्मा का कंत्तंव्य था 
कि वह मनुष्य को प्रत्येक पदार्थ के नाम गुण तथा: उपयोग; के विषय में पूरी-पूरी 
जानकारी दे और यहां. रहने के लिये अपेक्षित -सुमस्त नियमों से अवगत करे । 


लक का मल 
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एज बयं कट्टर ईसाई होते। हुए: भी प्रो०” मैक्समूलर' ने इस “युक्त को भ्रपनी पुस्तक 
80८८०००८ ४70 २८४४८ में इस प्रकार व्यक्त किया है। 
; म्ज. जि। प्रात्क८-$ 05०9 एएढे ऐ्रद्*ं5 कध्बे्त ॥९४एछ॥ बातें. दक्कावी ॥0 ज्यों] 
हर 3906 पएंघर४ 070 ॥मं$ फुंमध्वा-॥6 9०977ए०5 क्रगो073 07 फ$? 8075, ' 9079८(0॥6 
पं (05९8, ०४४५, वांशार ॥9५)८०१४९ए-रे०३४णा 900 : ००््रफ॒थब्राएल 8007 ०! 
०५ _ गगाहा०75 व्टेश्च८ पादप 007 झए० पां$-परणग९ 00१९१ गिण्रात्क्रांड गि 
ः- ब्रणएटेबॉबिच्८८ 07 टका ऐ.!? 
+__ भ्र्थात्‌ यदि घरती झौर आकाश, का;रचयिता::कोई5! ईहवर है ;ततो उसके 
लिये यह भत््यायपूर्ण होगा कि- घह-.मूसा से पूव्वे; उत्पन्त :भ्रप्नेः>लाखों पुत्रों' को | 
झपने ज्ञाम से वंचित रखे.-।-तक,-झौर धर्मों काः-ठुलनात्मकःअध्ययेन दोनों 
घोषित करते हैं कि परमेश्वर सृष्टि -फे - धादि.. में ही; अपना (ज्ञानः मंनुष्यों को 
देता है । 
उस प्रकार-सृष्टिःमें [चराचर: जगतु?केः संचालन, >घारण, ' पोषण भादि 
- कै लिये-अपेक्षित;विधान का निर्माण करताः झनिवायें था।। इसी में! उसके/विधाता 
नाम की सार्थंकता थी । मनुष्यमात्र के प्रति समान व्यवहार की दृष्टि से यह भी 
झावश्यक था-.कि -ऐसा. विधान सृष्टि के -आस्म्भ/में बने | ज्मतः परमात्मा ने 
मनुष्य की उत्पत्ति के साथ ही वेद के रूप में अपेक्षित ज्ञान, .का प्रकाश किया। 
ऋतअ्च सत्यव्चामिद्धात्तपसोधध्यजायत--परमात्मा ने अपने ' ज्ञानबल से ऋत और 
सत्य के नाम से सम्पूर्ण|विधिःव्रिंधानःकी निर्माण /किया।” महाभारत' (शा० प० 
-... २३२-२४) में महर्षि वेदव्यास कहते हैं--- 
- ज प्नादिनिधना नित्या वागुत्सुष्टा स्वयम्भुवा । 
(5 प्रादीः वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रवत्तयः ॥ 
सृष्टि के भ्रांदि में स्वयम्भू परमात्मा से ऐसी दिव्यवाणी (वेद). का_ प्रादुर्भाव 
४ हुष्ना जो नित्य है भ्रौर जिससे संसार की प्रवृत्तियां चलीं। वहीं (म० भा? शा० 
775प० २३२-२५, २६) पर भागे लिखा है-- 


नानारूपं व भूतानां कमरा ,च. प्रवत्तंनमु । 
वेदशब्देस्य एवादौ निर्मिभीते, स.ईशवरः ॥ 
ऋषीरां नामधेयानि याइच्‌ वेदेषु ;सृष्टयः । 
शर्व॑यन्ते सुजातानामन्येस्पो , विदधात्यजः ॥ 
यही बात मनुस्मृति (१-२१) में इतः शब्दों में कही-- 
#उसर्वेषां स तु नामानि कर्माशि:च प्‌ृथक्‌ पुथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य-एवादों पृथक संस्थाइच:निर्ममें ॥ 
/ ताप 'यहू है कि सृष्टि के भ्रादि में।ही दयालु: ईश्वर ने “ वेद का ज्ञान दिया 
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जिसके सहारे मनुष्य ने सृष्टि में रहना सीखा । 
सृष्टि के श्रादि में ही वेदाविर्भाव की ग्रनिवायंता में युक्ति देते हैं-- 


ज्ञातृज्नानयोरविनाभावात्‌ ॥२३॥ 
ज्ञाता भोर ज्ञान, में ग्रविनाभाव सम्बस्ध होने से । 


ज्ञाता, जशेय और ज्ञान एक साथ रहते हैं: । प्रत्येक भ्रवस्था में आत्मा को 

2 गाता: स्वीकार किया जाता; है । ज्ञाता के मान लेने पर ज्ञिय (चराचर जगंतु) भी 

स्वीकार करना होगा.। इन दोनों (ज्ञाताऔर ज्ञेय) की: स्वीकृति से तीसरा ज्ञान 

: स्वतः सिद्ध है।। इस प्रक्रिया में ज्ञान, ज्ञाता का अनुषझुगी है। इसलिये सृष्टि के 
55 भा रम्भ! में. ज्ञाता मनुष्य के - श्राविर्भाव के साथी हीं वेदज्ञान का आविभाये सवेथा 
झनिवाये एवं स्वाभाविक: है;। यजुर्वेद (३४-५) में कहा है-- / 

55) एयस्मिन्त्च: साम यजु ११ षि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता रथनाभाविवारा: । 

3 यस्मिद्िचित्त २१ संवंभोत प्रजानां तन्मे मनः शिवसंकल्पभस्तु ॥ 


अर्थात्‌ मनुष्य की आ्रात्मा में सम्पुर्ण वेदज्ञान॑ विद्यमान है । परन्तु उसकी 
* 5 झनुभूति एवं अ्रभिव्यवित रजोगुण तथा तमोगुण का भ्रावरण हटने और झ्रावश्यक 
: ! त्मित्तिक साधन उपलब्ध होने पर होती है ॥२३॥ 


८73, के ईबवरीय ज्ञान होने में कतिपय भय हेतु अगले कुछ सूत्रों में देते हैं-- 


“7: ईंइवरस्य याथातथ्यतं: स्वरूपाभिधानात्‌ ॥२४॥ 
ईइवर के स्वरूप का यथार्थ वर्णन होने से । 


... ?! ईदवर की सत्ता' को स्वीकार करके यह बात सहँज ही समभ में भ्रा जाती है कि 
_ ॥.) / उसके ज्ञान में उसके गुशाकर्मस्वभाव को वर्णन वैसा ही होना चाहिये जैसा वह है । 

ए>यह किसे संभव है (कि स्वयं; परमेश्वर ही भ्रपना येथायंथ वरांन न करें । ईइवर 

सच्चिदानन्दस्वरूप, निराकार,; सर्वशक्तिमान्‌, न्‍्यायकारी, दयालु, अजन्मा, अनन्त, 

:निविकार,  अनादि, अनुपम, सर्वाधार, सर्वेव्यापक, सर्वास्तर्यामी, अजर, अमर, 

।# अभय; नित्य, पवित्र और सृष्टिकर्त्ता है । वेद में ईश्वर का इसी रूप में वर्णन मिलता 
! है ।उदाहरणांथ यजुरवेद के ४०वें भ्रध्याय के ८वें मन्त्र में ईइवर का वर्णन देखा जा 
7>सकताः है ॥२४॥ 


कक सृष्टिकरमाविरोधात ॥२५॥ 
फ प्ट क्रम के विरुद्ध न होने से । 


४ परमात्मा की एक संज्ञा. कवि है। उस कवि. के दो काव्य हैं--एक शब्दरूप 
“जिसे वेद चतुष्टेय कहते हैं और दूसरा अ्रथंरूप जिसे जगत .कहते है.। एक ही 


दि 
| 


गा दो पृष्ट हैं--एंक पंर पद भ्रंकित हैं और दूसरे प्र पदार्थ । पहुला न समार 
2) 29॥॥ 


हेड 


४ . बेदभीसांसा 


न जोयंति-- भ्रजर और.भमर है जबकि दूसरा-नित्य परिवत्तंनशीत्र-। 


बेद के ईश्वरीय रचना माने जाने में कशाद ने यह तर्क दिया है कि धर्म 
पद वाच्य पदार्थों के रूप में विस्तृत जगत्‌ जिस प्रक्रिया से. भ्रभिव्यकत कियां जाता 
है उसका विवरण उसी रूप में! वेदों में पाया जाता है | यह मान लेने पर कि इस 
सामरूपात्मक ःजगत्‌ का रंचयिता परमेइंवर है, यह मानना होगा कि उसकी 


५ उपक्रिया:को-भी वही जान सेकेता है, न बनाने वाला मानव नहीं। इससे स्पष्ट है 


नस 


कि ईश्वर रचित जंगत्‌ और उसकी प्रभिव्यक्ति की प्रक्रियाओं का यथायथ वर्णोन 


3 जिस ग्रन्थ में होगों वही ईइवर,की रचना होगा । जैसे एंक शिल्पी किसी यन्त्र का 


प्रथवा एक वैद्य किसी औषधि का निर्माण करता है भौर उसका विवरण देने के 
लिये एक ग्रन्थ की रंचना करता है.। दोनों में सामंजस्य होने पर यह सिद्ध होता 
है कि दोनों एक. ही व्यक्ति-की रचनायें हैं |. वैसे ही वेद ब्रह्म का सिद्धान्त ज्ञान 
(706०१) है;और सृष्टि: उसकी प्रायोगिक: (१7००४०७)). रचना है। इन दोनों में 
पूर्णां सामंजस्य तभी संभव है जब. दोनों. का. रचयिता एक हो । विश्व की नामरूपा- 
त्मक उभयविध रचना का. एकमात्र कर्त्ता ब्रह्म है। नाम शब्द है जो ऋग्वेदादि 
रूप है और रूप जगदात्मक रचना है,।. परत: ब्रह्म के बनाये जगत और उसी के 
द्वारा प्रादर्भत वेद में परस्पर समन्वय प्रावश्यक है। इसके अनुसार शास्त्र में ऐसा 


: कोई वर्णन नहीं होना चाहिये जो सृष्टिक्रम के विरुद्ध हो। शास्त्र से सृष्टि रचना का 


बोध होता है भ्रौर प्रतिभाशील मानव के द्वारा .सृष्टिरचना की जानकारी से शास्त्र 
की परीक्षा होती है । # 

जेम्स; हेस्टिग्ज ने भ्रपने सन्दर्भ ग्रन्थ 57०/००ए४८१ ० हिलोंडडांगा बात 
807०७ में. लिखा है--5५शएां , ॥29फक्षाशाते फांध्त 46 प्राथ८८ 06 900 ० 
6०4 7८८7)]९ (० ७००६ ० 7877८.” अर्थात्‌ स्वामी दयानंन्‍्द ने ईश्वरीय पुस्तक 
(बेंद) को प्रकृति की पुस्तक (सृष्टि) के भ्रनुकूल सिद्ध करने का यत्न किया । वास्तव 


' में यदि वेद भ्रौर सृष्टि एक ही सत्ता के कार्य हैं तो दोनों में समत्वय होना स्वाभाविक 


एवं भ्रनिवाय॑ है । ऐसा न होना झ्राइचयंजनक -होगा । यदि भूगोल की पुस्तक का 


लेखक भ्रौर उसमें लगे मानचित्र (नकशे) को बनाने वालां एक ही व्यक्ति हो तो यह 


कैसे संभव है कि मानचित्र में तो दिल्ली को यमुना के किनारे: स्थित दिखाये झौर 
पुस्तक के पृष्ठों में उसे गंगा के किनारे स्थित लिखे ? संसार में कोई घटना सुष्टिक्रम 
के विरुद्ध नहीं घट सकती, भले ही अपनी भ्रल्पज्ञता के कारण हम उसकी व्याख्या 
न कर सके । 


सृष्टि की रचना और उसका संचालन. ईश्वरीय व्यवस्था तथा प्राकृतिक 


नियमों के ग्रधीन है । वे सभी नियम त्रिकालाबाधित हैं । प्रत्येक पदार्थ के गुण॒कर्म- 


स़भाव सदा एक से रहते हैं। श्रभाव से भाव की उत्पत्ति, कारंण के बिना कार्य 


>अन्‍नो+-2-०६०<.. ने 


बैवाविर्भाव हि 


प्रग्नि आदि द्रव्यों का अपने -वाभाविक ग्रुणों का परित्याग, बिना माता पिता के 
संयोग के सन्‍्तानोत्पत्ति, बिना फल भोगे कम का क्षय, जड़ से चैतन्य की उत्पत्ति, 
जीव की सर्वेज्ञता, ईश्वर का जीवों की भांति जन्म-मरण के बन्धन में पड़ना, पृथिवी 
का चपटी होना आदि सृष्टिक्रम के विरुद्ध होने से मिथ्या है। 'बुद्धिपूर्वा वाक्‍्यकृति- 
वेंदेट--वेद में जो कुछ है, बुद्धिपूर्व 6 है । उनमें सृश्टिक्रम के विरुद्ध एक भी वचत 
नहीं है । भ्रतः इस आधार पर भी उनका अपौरुषेय होना सिद्ध है । 
इंगलेंड के मनीषी डबल्यू डी० ब्राउन ने वेद की इस विशेषता का प्रतिपादन 
करते हुए अभ्पनी पुस्तक “50७9८7४०70५ ० ४८१०८ ८४0०7” में लिखा है-- 
“एल्यंर ए८एड्डांणा 5. ध्रण०एरष्ठॉए इतठंग्रापीर जालार इलंलार्ट ब्रा 
एट07 ग्राल ग््याते व ॥६74., घछ॒ुल्र फलण08/ छ #>ब5८त ता इलंटाटट बातु 
ए॥४0807909.7 
अर्थात्‌ वैदिक धर्म पूर्णांतया वैज्ञानिक धर्म है जहां विज्ञान और धर्म दोनों 
हाथ में हाथ डाल कर चलते हैं। यहां धामिक सिद्धान्त विज्ञान और दर्शन पर 
आधारित हैं । 
लुई जैकालियट नामक विद्वान्‌ ने मतमतान्तरों के सृष्टि उत्पत्ति विषयक 
मन्तव्यों का श्रनुशीलन करते हुये लिखा-- 
“650फ्रांग्ाए चिए! वफ्ढ सांगता एटएटीबंणा, ४८१०७, 5० 


उटएट4007 (6 0ग्रॉए ग्रार शाठ़€ वंतेटबघ5 बाल गा फएशाहिए वद्ञापाणाए जात 
+ ग्रा०१6या इटंटा०८,१? 


(776 87006 के मद्वं०, ए०, ॥, ०8.], 99 7.. ]8००॥०॥) 
अर्थात्‌ आश्चर्यजनक सचाई है कि एक हिन्दुओं का ईश्वरीय ज्ञान वेद 
ही है जिसके सृष्टि रचना विषयक सिद्धान्त आधुनिक विज्ञान की मान्यताओं के 
अनुरूप हैं । 


वैदिक धर्म के सिद्धान्तों और मान्यताओं के वैज्ञानिक आधार के कारण 
ही भारत में वैसे भ्रत्याचार कभी नहीं हुए जैसे बाइबिल झ्ादि को ईश्वरीय ज्ञान 
मानने वाले यूरोप में पृथिवी को गोल कहने और अनेक लोकों की सत्ता मानने वाले 
गैलिलियो और बूनो आदि वेज्ञानिकों पर हुए और जिनका विस्तृत वर्णन डा० 
विलियम डूपर ने अपनी पुस्तक स्रांआगए ण॒पारल ढग्गील फएलएजल्ला रि९ञाएंगा 
270 502 ८॥८८ में किया है ॥२५॥ 


अमप्रमादविप्र लिप्साभावात्‌ ॥२६॥। 
अम, प्रमाद, विप्रलिप्सा का अभाव होने से । 

मानव का ज्ञान यत्किचित्‌ अज्ञान मिश्चित रहता है | अतः वह निर्श्रान्त नहीं 
हो सकता । ईइवर में भ्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा आदि दोषों की संभावना नहीं । अतः 
साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों की आत्मा में सीधे परमेश्वर की प्रेरणा से प्राप्त ज्ञान भी 


४० वेबसीमांसा 


इन दोषों से सर्वथा मुबत होना चाहिये । वेद में जो वाबय रचना है, पद व पद- 
समूह की भानुपूर्वी हैं, वह सब बुद्धिपूवंक है। 'वेद के इस रूप में भ्रम, प्रमाद 
आदि की संभावना नहीं हो सकती । निर््नान्त परमेद्वर से प्रादुर्भूत होने. के कारण 
वह निर्श्रान्त है। 

बाइबल का परमेश्वर स्वयं भ्रम, प्रमादादि दोषों से श्राक्रान्त है । इसलिये 
उसे: अपनी भूलों पर पद्चात्ताप होता है । 066॥९४$४ के छठे ग्रध्याय' में परमेश्वर की 
सृष्टि में मनुष्य को उत्पन्न करने पर पश्चात्ताप का वर्णन है-- 

56वत 4६ +वफुल्मात्व पर ।.तत फ्ना कट ग्राबते6 गरद्या गा पल स्थाए। बाते 
3६ ह76ए८त का बा ग्रोंड प्रट्का,. #यत पा ॥.गव् इ्गंव प्‌ जा वल्काए0ज गाव 
जगा 4. ॥8ए९० दल्गरटत, ग0ा [069०९ ण 6 स्याफ; 0740-76एथ्याट्त 
गाल प्वा 4 ॥8ए6 7906 7.2? 

इससे पहले लिखा है --“000 गाबतेल ग्राध्या)  758 097 77386? अर्थात्‌ 
परमेश्वर ने मनुष्य को अपने जैसा बनाया । जिसे अपने” जैसा बनाया उसे देख कर 
भो उसे इतना दुःख हुआ कि उसे नष्ट कर देने.की। घोषणा कर दी: भ्रम,-प्रमाद 
झादि से ग्रस्त होने के कारण ही बाइबल के परमेश्वर को अपने किये पर पछताना 
पड़ा । ईश्वरीय ज्ञान होने का दावा करने वाले: प्राय: सभी ग्रन्थ! इर्सः प्रकार बातों 
से भरे पड़े हैं। यही उनकी मानवीय रचना होने: का प्रमाण: है । सदसद्‌ विवेक 
में मनुष्य की अन्तरात्मा का महत्त्वपूर्ण. योगदान है। सतां हि सन्देहपदेथु वरतुषु 
प्रमाशभनन्‍्तःकररप्रवत्तयः भ्रादि अनेकत्र- उपलब्ध 'प्रमाणों से. मनः साक्षी की उप- 
योगिता स्पष्ट है । परन्तु उसे पर्याप्त भ्रथवा श्रन्तिम नहीं माना जां सकता । 
भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों में भिन्‍न-भिन्‍न रूप में उत्पन्त संवेदन या अनुभव. अच्छे-बुरे 
वा पाप-पुण्य का एक समान मापदण्ड निर्धारित नहीं कर सकते, क्योंकि मनुष्य 
होने के नाते उनके वे अनुभव, भ्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा आदि दोषों से मुबत नहीं 
हो सकते । ईश्वरीय ज्ञान होने के कारणा केवल वेद ही इस कसौटी पर खरा 
उतरता है ॥२६॥ 


बृद्धिक्षयविपर्ययाभावात्‌ ॥२७॥ 
वृद्धि, क्षय और विपयंय न होने से । 

पूर्ण एवं नित्य परमेह्वर से प्रादुर्भूत ज्ञान भी नंसगिक ज्ञान.का बोधक होने 
से पूर्ण व नित्य होना चाहिये ।' भ्रादि कवि सर्वज्ञ मनीषी है। अतः सर्ग के श्रारम्भ 
में समूचे ज्ञान का एक साथ श्राविर्भाव होना ही तर्कानुमोदित है. । परमेश्वर के 
एकरस होने से उसका ज्ञान भी एकरस या भ्रपरिवतेनशील होगा । यदि उसे समय 
समय पर बदलते रहना पड़े तो ईइवर में भ्रज्ञान तथा अपूर्णाता का भ्रारोप सिद्ध 
होगा । समय समय पर मन्त्र प्रकाश या श्रायत नाजिल होते रहने की बांत उसे 
मनुष्य जैसा भ्रल्पज्ञ बना देगी। मनुष्यों की समय समय की आवश्यकताझों भौर 
तदनुसार भ्रपनी भूलों के परिमार्जन पर ही यह कल्पना श्राश्नित है । परन्तु ईश्रल्पत्ञों 


वर्भाव ५ 


| उदाहरण सर्वज्ञ पर नहीं घटाया जा सकता | मनुष्यों की संसद्‌ तथा विधान 
सभायें नई नई परिस्थितियों से निपटने के लिये अपने बनाये कानूनों में संशोधन 
परिवर्धन करती रहती हैं-- पुराने कानूनों को निरस्त कर नये कानून बनाती रहती 
हैं। यह सब जीव की अल्पज्ञता के कारण होता है। त्रिकालदर्शी होने से परमेश्वर 
को परिस्थितियों के भ्रनुरूप झपने नियमों में परिवत्तंन नहीं करना पड़ता । मनुस्मृति 
(१२:६६) में लिखा है-- 


उत्पदन्ते च्यवन्ते च॑ यान्यतो5न्यानि कानिचित्‌ । 
तान्यर्वावकालिकतथा निष्फलान्यनृतानि. व ॥ 
वेद से भिन्न भ्रनेक ग्रन्थ बनते हैं श्रौर नष्ट होते रहते हैं | वे सब अश्र्वाककाल 
(प्राचीन परम्परा के विपरीत) होने से _निष्फल और मिथ्या होते. हैं। परन्तु पह्य 
देवस्थ कांव्यं न समार न जीयंति-- परमेश्वर का काव्य वेद न. कभी.. पुराना पड़ता 
हैं और न नष्ट होता है। गर 
वेद के सिद्धान्तों में कालभेद से किसी प्रकार का उलटफेर करना नहीं पड़ता । 
। मनुष्य का ज्ञान बदलता रहता: है.। भूल प्रतीत होने पर वैज्ञानिकों को स्वयं अपनी 
| मान्यतायें बदलते देखा, गया है|. बड़े. बड़े विज्ञानवेत्ताओं ने कठोर परिश्रम करके 
| वर्षो के अनुसन्धान के फलस्वरूप जो सिद्धान्त स्थिर किये उन्हें आगे श्राने- वाले 
| वैज्ञानिकों ने बदल डाला । डाविन:के;/ विकासवाद |अथवा फ़ायडके मनोविश्लेषण 
का आज वह, स्वरूप: नहीं रहा जो मूलतः उन्होंने निर्धारित किया था। यही 
अवस्था भ्राइंस्टीन के सापेक्षवाद की. है। - परन्तु ईश्वर में भ्रमादि दोषों के. न होने 
से उसके ज्ञान वेद में आज तक ,कोई भूल नहीं निकली.। जहाँ' जहाँ ्राघुनिक 
विज्ञान ने वेदिक सिद्धान्तों से मतभेद दिखाकर संघर्ष किया वहाँ श्राधुनिक 
| विज्ञान को ही घूम फिर कर वैदिक सिद्धान्त को स्वीकार करना पड़ा। इसके 
भनेक उदाहररा हैं । दृष्टान्तरूप में यहां दो चार ही उपस्थित क्रिये जाते हैं-- 


१. आधुनिक विज्ञान ने पहले भ्रपने| कल्पित आक्सीजन, हाइड्रोजन झ्ादि को 
मूलतत्त्व माना । अन्वेषण. से. उनकी। संख्या बढ़ती गई--६५,६३ । किन्तु 
झ्ब विज्ञान के मत में शताधिक तत्त्व मौलिक नहीं, जन्य हैं। मौलिक तत्त्व तो 
तीन. ही रह गये--इलेक्ट्रोन, प्रोटोत्त और न्यूट्रोन जो हमारे सत्त्व, रजस व तमस के 
ही अपर नाम. हैं । 

२: सृष्टि की/अब तक की आ्रायु के विषय में भी मतभेद रहा । वेदोक्त युग 
| प्रक्रिया के-भनुसार सृष्टि कुछ न्यून दो अरब वर्ष पुरानी मानी जाती' है । पाइचात्यों 

: के धर्मंग्रन्थः केवल/ ५००७ वर्ष पुरानी बताते थे। विज्ञान भी पहले' बहुत' थोड़ी 
आयु बताता था;।;परन्तु, भूगर्भ | विज्ञान|ने' उसकी आंखें खोल दीं । श्र पाइचात्य 
वैज्ञानिक भी क़मझः दो भ्र॒रव वर्ष तक पहुंच गये हैं। किन्तु भारतीय शास्त्रों की 


रे वेदभीमांसा 


भांति वे वर्ष, मास दिन आ्रादि की पूरी पूरी गणना भ्रभी तक नहीं कर पाये । 
उप्तमें श्रभी न जाने कितना समय लगेगा। 

३. बैदिक विज्ञान शब्द को झ्ाकाश का गुण मानता:है । | पाइचात्य विज्ञान 
अ्रव तक उसे वायु का गुण सिद्ध करने में लगा रहा । परन्तु रेडियो के भ्राविष्कार 
ने उसकी थ्यूरी बदल दी। आ्राज वे मान गये, कि जितने ..काल में: जितनी दूर शब्द 
प:चता है, वायु की गति उतनी नहीं |. प्रब शब्द, को ईथर - या स्पेस का .गुणा माना 
जाने लगा है । ईथर भर स्पेस दोनों ही हमारे यहां झ्राकाश तत्त्व के भ्रन्तगंत हैं । 

४. वृक्ष, लता आदि. को विज्ञान पहले चेतन्‌ नहीं मानता था.। वेदादिश्ञास्त्र 
सदा से इन्हें चेतन मान कर जीव की भोगयोनि मानते रहे हैं स्व॒नामधन्य जगदीश - | 
चन्द्र वसु ने वैज्ञानिक परीक्षणों से वृक्षादि में प्राणसत्ता सिद्ध कर,वेदिक-विज्ञान | 
को मान्यता प्रदान की । ॥| 

५. पाइचात्य वैज्ञानिकों ने सूर्यमण्डल में रहने वालें कालेपन, को अभी अभी 

जाना है। परन्तु वैदिक विद्वान्‌ वेदों के माध्यम से इस रहस्य: को ं आ्रादि काल से 
ही जानते हैं। आदित्य भण्डल के मध्य भाग में कालापन होने से ही वेदों में 
आदित्य को बहुधा कृष्ण नाम से पुकारा गया है” । जैसे ' कृष्णो नोनाव वृषभो 
यदीदन्‌ (ऋग्वेद १.७६:२) । यहां कृष्ण पद से श्रादित्यरूप अग्नि का निर्देश है । 
जैमिनि ब्राहमण में कहा है--ग्रसावेब संवत्सरो' योशसौ तंपति। तस्य यद भाति 
तत्‌ संवतु, यन्मष्यें कृष्णं मण्डल तत्सर इत्याधिदेकतम्‌ (जैं० ब्रा २-२८) भ्र्थात्‌ 
जो यह तपता है, वह संवत्सर है । उसमें जो प्रकाश करने वाला भंग है वह संबत्‌ 
है और जो बीच में कृष्ण भाग है वह सर है। आादित्य मण्डल में रहने वाले ये काले 
धब्बे चलते रहने से सर्प कहाते हैं। इन सर्पों के कारण ही ताण्डय ब्राटमण 
(२५-१५-४) में सर्प्या वा आदित्या:' कहा है ॥२७]॥। 


सर्वज्ञानमयत्वात्‌ ॥२८॥। 
सम्पूर्णां ज्ञान का भण्डार होने से । 

बेद के संबन्ध में दो दृष्टिकोण हैं। पाइ्चांत्य इष्टिकोण' के भ्रनुसार वेद 
मानवीय मस्तिष्क की प्रारम्भिक चेतना की भ्रटपटी ' उक्तियां हैं । उनमें न॑ परस्पर 
कोई संगति है श्रौर न सुलभे हुए विचारों की स्थापना। वे धामिक विश्वासों के 
विजड़ित पोथे हैं जिनका श्रधिकांश बुद्धिगम्य नहीं 'है। मानंव जाति के सीखतड़ 
बच्चे जिस श्राइचर्य से जगत्‌ को देखते हैं उसी की छाया वेदमन्त्रों में है। इसी 
सूत्र को पकड़ कर पिछले सौ सवा सौ वर्षो में वेदों के श्रनेक भाष्य और व्याख्या 
ग्रन्थ पश्चिमी विद्वानों द्वारा लिखें गये । अ्रपने देश में भी उनके मानसं-पुत्र वैदिक | 
विद्वान्‌ इन्हीं श्रर्थों में रचि लेते हैं । उनके लिये ब्राह्मण ग्रन्थों में की गई वेद की 
व्याख्या ग्रधिकांश में भ्रनास्था की वस्तु है। इसके विपरीत भारतीय! परम्परागत 


| 


बेदाविर्माय॑ ५३ 


यद्‌ भृतं मव्यं मविष्यच्च सब्र बेदातु प्रसिध्यति--मनु० १२-६७ 
| भूत, वत्तेमान और भविष्यत्‌ सम्बन्धी सम्पूर्णा ज्ञान का पश्राधार वेद है। 
सायरात्नार्य ने श्रपने तैत्तिरीय संहिता भाष्य के उपोद्घात में कहा-- 

प्रत्यक्षे ए।नुसित्या वा यस्तृपायों न बुघ्यते । 

एतं विदन्ति वेदेन तस्मात्‌ बेदस्य बेदता ॥ 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष से वा अनुमान से जो श्रर्थ नहीं जाना जाता है वह बेदों से 
अवश्य जाना जाता है । यही वेदों का वेदत्व है । 

इस तरह सब तरह के अतीन्द्रिय ज्ञान की उपलब्धि का स्रोत वेद है । जब 

ईद्वर सर्वज्ञ है और वेद उस सर्वत्र परमेश्वर द्वारा मानव मात्र के कल्याणार्थ प्रदत्त 
ज्ञान हैं तो वह उसके लिये अपेक्षित पूर्ण ज्ञान होना ही चाहिये । उसकी अपूर्णता 
स्वयं वेदत्व का ही विधात करेगी। मनु का तो स्पष्ट मत है--स सर्वोष्भिहितो 
बेदे सर्वज्ञानमयों हि. सः (मनु० २.७) अ्र्थात्‌ वेद में सब धर्म अर्थात्‌ नियमों का 
प्रतिपादन किया है क्‍योंकि वेद सम्पूर्ण ज्ञान का कोष है। दूसरे शब्दों में समस्त 
विद्यायें व ज्ञान वेद में हैं। वेद को सर्वज्ञानमय तभी कहा जा सकता है । यास्का- 
चार्य ने वेद की विशेषता बताते' हुए कहा--पुरुषविद्याइनित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्ति संन्त्रो 
बेदे (निरक्‍त १.२) | अल्पज्ञ होने से मनुष्य की विद्या तो अनित्य है । परन्तु नित्य 
परमेश्वर का ज्ञान होने से वेद सम्पूर्ण कर्मों का बोधक है । श्राज हम भले ही इस 
बात को सर्वाश में सिद्ध न कर सके परन्तु वेद में समस्त विद्यायें होनी चाहियें, 
इसका बाध तो कोई नहीं कर सकता । 


१ । ७ वाचस्पति मिश्र ने वेद को लौकिक और पारलौकिक सुख के साधनों का मूल 
बताते हुए लिखा-- 
तथा , चाभ्युदयनिःश्रेयसोपदेशपरोषपि वेदराशिरीइ्वरप्रणीतस्तदुबुद्धिसत्त्व- - 
प्रकर्ष देव भवितुमहंति । 


+% शास्त्रयोनित्वातु--वेदान्तदश्शन के इस सूत्र (११.३) की व्याख्या में स्वामी 
शंकराचार्य लिखते हैं--- 
|] महत ऋग्वेदादे: . शस्त्रस्यानेकविद्यास्थानोपब्‌ हितस्य॒प्रदीपवत्‌ सर्वार्थाव- 
द्योतिन: सर्वज्ञकल्पस्य योनि: कारण ब्रह्म । 
ग्र्थात्‌ भ्रनेक विद्याश्रों से परिपूर्ण प्रदीप के समान सब पदार्थों का प्रकाश 
करने वाले महान्‌ ऋग्वेदादि शास्त्र का।कारण ब्रह्म ही: है । 
याज्ञवल्क्य स्मृति का वचन है-- 
| न वेदशास्त्रादन्यत्तु ' किज्चिच्छास्त्र हि विद्यते । 
निःसृतं सर्वशास्त्रं तु वेदशास्त्रात्सनातनातु ॥ 


। 
|] 
| 
। 
| 
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समस्त शास्त्रों का मूल वेद है'--धाज्ञवल्क्ये स्मृति का यह वचन प्रक्षरदा: 
सत्य है। वेदिक वाहइुमय के जितने भी महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं सभी, किसी न किसी 
रूप में वेद से जुड़े हैं । शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द झौर ज्योतिष विषयक 
समस्त ग्रन्थ वेदाज़ों के भ्रन्तगंत हैं । विज्ञान प्रौर दशंन विषयक हमारे महान ग्रन्थ 
न्याय, वैशेषिक, सांख्य, योग, वेदान्त झौर मीमांसा वेद के उपाज्ु कहाते हैं । श्रायु- 
वेंद, धनुर्वेद, भ्रथवंवेद प्लौर गन्धवंवेद का नाम ही उपवेद है। समस्त उपनिषद्‌ ईशो- 
पनिषद्‌ का विस्तार हैं और स्वयं ईशोपनिषद्‌ यजुर्वेद का -चालीसवां भ्रध्याय ही 
है। ब्राह्मणादि ग्रन्थ तो हैं ही वेद के व्याख्यान । श्रोत तथा ग्रह्मादि सूत्र वेद द्वारा 
निदिष्ट कर्मकाण्ड में सहायक ग्रन्थ हैं। .इन मुख्य ग्रन्थों में व्यावहारिक तथा पारमा- 
थिक सभी विद्याओ्ों का समावेश हो जाता है।, व्यक्ति, परिवार, समाज, .पशुपक्षी 
पालन, कृषि, सिंचाई, वर्षा, उद्योगधन्धे, यातायात, . श्रोषधि एवं चिकित्सा विज्ञान, 
भौतिकी, रसायनशास्त्र, जीवविज्ञान, वनस्पति विज्ञान, ज्योतिष, -गणितशास्त्र, 
भ्रन्तरिक्ष विज्ञान, राजनीति, शणस्त्रविद्या,. सैन्यसंचालन, ऋतुविज्ञान, भूगभविद्या, 
शिक्षा, भाषाविज्ञान आदि एक भी ऐसा विषय नहीं.जिसका ज्ञान मनुष्य के वैयक्तिक 
प्रथवा सामूहिक तथा ऐहिक अथवा पारलौकिक जीवन के.. लिये .भावश्यक हो और 
बेद में उपलब्ध न हो । 0 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के .'वेदों में: विज्ञान ,व्रिषयक मन्तव्य' का विवेचन 
करते हुए योगी ग्ररविन्द. ने अपने निबन्ध ..:22)7%70 ॥0 8८ -५८०७' में 
लिखा है-- 
7... 'णुफ्रकव5 ग्रणापंपढ, थिए[870 3 .49शभा03 (१९३ (50 ए९१०७ 
एणग्राश्राएड पर 05टंटा८८ ३5 छ८] 35 एप्राफी रण एशाड्डाणा, 7 शा! €रएला 
बततयाएं '०णा '००रशंगांगों प्र; ४९१६ ००रांथा5. 6 0०: -0प॥$ .र्ण 
इछं6॥०९ शारदा पाल ग्र०१वणा ध्र०0 906 700 ॥0 2] [7055९388 थ्यात व (20 
९०४८, स्‍22फ६970 398 70 प्रगत७5४(९6 7 एधय  0ए४७३६८०' 6 १८एए 
बाते 7786 ० ५४६०८ श5१००, 
व अर्थात्‌ दयानल्द की; इस धारणा में कि वेद में धर्म और विज्ञान दोनों की 
सचाइयां पाई जाती हैं कोई उपहास[स्पद या कल्यनामूलक बांत हीं हैं। मैं इसके 
साथ अपनी भी घारणा जोड़न[ ज्ाहता हूँ कि वेदों :में विज्ञान की वे सचाइयां भी हैं 
जिन्हें भ्राघुनिक विज्ञान भ्रभी तक नहीं जाने पाया है। ऐसी अवंस्थे। में स्वामी 
दयानन्द ने वैदिक ज्ञान की गम्भीरता' के संबन्ध में। अंतिशयोक्ति से नहीं, न्यूनोक्ति 
से ही काम लिया है । 
अमेरिकन विद्रुषी श्रीमती छ्वीलर :विल्लौक्स (४॥5: १५॥८०४० १४०5 ) 
ते इस विषय में अपने उदगार इन शब्दों में: व्यक्त कि ये हैं-- 
“40 (प्रव9) 45 प6 ]870 06 (४6 87९४६ १९८त४४--(४९ प्रा०5 प्टयब्ा८40]९ 
४०7५७, ००7/बंधांपड 70६ ०५, ;रथांहु०५४॥१०85:07:8.फ९०६ [6 कप. ब्राइ० 
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3. । 
(| (8) ] लत पु 

808 जगत इठ्ंथा०ट #988 अआगल्ट फाग्एटत फल, जिल्कपलंए,. सिब्वांपय, 
(८८(४:०॥5, शाजआए5, थी इ5टटाण (0 9९ (70७7 ६० धर इटढाड शव0 गिएाव पल 


यह (भारत) उन महान्‌ वेदों की भूमि है जो अ्रदुभुत ग्रन्थ हैं। जिनमें न 
लें पूर्ण जीवन के लिये उपयोगी धािक सिद्धान्त बताये गये हैं, श्रपितु उन तथ्यों 
प्रतिपादन किया गया है जिन्हें विज्ञान ने सत्य प्रमाणित किया. है । बिजली, 
रेडियम, इलेक्ट्रोन, वायुयान आदि सभी कुछ वेदों के द्रष्टा ऋषियों को ज्ञात प्रतीत 


महाराष्ट् के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री नारायण भवानीराव पावनी ने अपने. ग्रन्थ 
८ [7079-५(०४॥४८४ ० ?०7%77०7५७! में वेदों के विषय में लिखा-- 
“पृफ्रढ एरत88 बार 6  तिप्रग॑धंप-९६१ 00 [70७]6986, 6. एप॥र 
'०6 0475[74007, 739, (४6 इए०70 7690झ0077 00 एछजंग्र८,. शांत 
॥0 €एशा टल्याडओं एपॉतड, 
अर्थात्‌ वेद सम्पूर्ण ज्ञान का आदि स्रोत, ईश्वरीय प्रेरणा का मुख्य आधार, 
यहाँ तक कि, दिव्य बुद्धि. तथा नित्य सत्य का महान्‌ भण्डार हैं । 

५ ' अपने दूसरे विश्वविख्यात ग्रन्थ_/7॥6 ए८वं० एडफ्ढ०४ ० (७6ण०५ 
श्री पावनी ने येन द्यौरुग्रा पृथिवी च हढठा ((ऋग्‌० १०-१२१-१), या ओबधीः 
पूर्वा जाता देवेम्यस्त्रियुगं पुरा (ऋगु० १०.६७. १), स प्रावीनान्‌ पर्रतानू है हृदोजसा- 
धराचोनसक्‌ णोदपासपः (ऋग्‌० २.१७.५), यः पृथिवीं व्यवमानामह हद यः 
पवव॑तानु प्रकुपिताँ ग्ररम्णात्‌ (ऋग्‌० २.१२.२) इत्यादि म्त्रों के आधार पर वेदों में 
भूगर्भ विद्या का मूल बताते हुए लिखा है-- 

7 789 (०६९ पंड 09900ए77८ए ६0 #ढ्णांगव 6 डट्ब१6०, जांपा०प 
६ डिद्वा 00 ०0ग्राए4१त५0 07, पा पा एट१85 ००प्रभ। प्राक्ाए - पांगडुर 70६ 
ए6६ ६70७7 (० 87५99०१7, ३5 पाए व & प्ांध6 ०(॥75४0०घ%७०]९ ]दा््ाज 
ए्ब्र0, (8६ ४95 50 7०ण्बुघ्०त पा॒०5ए)0००.? 

अर्थात्‌ मैं बिना किसी खण्डन के भय के पाठकों को याद कराना चाहता हूँ 

कि वेदों में ऐसी बहुत बातें हैं. ज्िकका अभी तक किसी को ज्ञान नहीं। वे उस 
साहित्यिक धन, की भ्रक्षय खान हैं जो भ्रभी तक भ्रज्ञात ही पड़ा है। 


बम्बई के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ डाक्टर वी० जा० रेले ने वेदों में जीव विज्ञान को 

विस्तृत विवरण पाकर अपने बहुचचित ग्रन्थ '7॥० ७८७४० ७००४ में लिखा-- 
#0फ एल बाबागणांस्ब[ ६70७०१8० ० छठ ग्रकएण७ उज््ा 
६2॥68 80 8००८पा४९७ शांगा 6 [ढबा १6०परंए0०पर ० पार छणग्गरव ड्वांएथा 
ग्राधधाल प8ए2८१३ पडा 8 पुए्०४४०० ब्ापंड5ट४ पा (6 गंघत छावा०० फ९ ए ०१७5 
बाल 728)]ए एलाइंगएड ७००७ 07 एाब्गादण (९ए- 876 9000७ 07 ब/ब०गरए 
बायव ए97एञंग०8५ ० 6 प०ए०प5 5ए8ढग,. ज्रांधि०्पई॑ पाल पा07०पएठा ]:70५- 
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५६ वैवसोभौर्सी 
]९१8९ ण शांत फ़जलागुण्ड्टॉट्ब। वैडवैपलां०घ बाते एग॥050फ[४०३॥ 59९००पौ8- 
प्र०05 ९०क॥700 96 ०णालोए ग्रबत८,? 

श्र्थात्‌ हमारा श्राजकल का नाड़ी संस्थान की रचना सम्बन्धी ज्ञान ऋग्वेद 
के जगत्‌ विषयक वर्णानों से इतना मेल खाता है कि मन में प्रश्न उठता है कि क्या 
वेद वास्तव में धर्म ग्रन्थ हैं या वे शरीर विज्ञान और न।ड़ी संस्थान की रचना विषयक 
ग्नन्थ हैं जिन्हें पूरी तरह जाने बिना मनोवैज्ञानिक तथां दाश॑निक विचारों को ठीक- 
ठीक नहीं समभा जा सकता । 

श्री पन्‍्यम्‌ नारायण गौड़ ने अपनी महत्त्वपूर्ण पुस्तक 7एरश०वंए०८४०० ६० 
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है कि वेदों में भौतिकी पर रसायन शास्त्र के तत्त्व स्पष्टतया पाये जाते हैं । पुस्तक 
के मुखपृष्ठ पर ही पुस्तक के नाम के साथ उसके विषय का स्पष्टीकरण करते हुए 
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अर्थात्‌ इस पुस्तक में वेदों की क्रमबद्ध व्याख्या की नई प्रणाली बताई 
गई है और इस बात को सिद्ध किया गया है कि वेद शुद्ध वैज्ञानिक ग्रन्थ हैं । 

बाइबल आदि की तरह वेद मत प्रतिपादक ग्रथवा रुढ़ श्रर्थों में धामिक 
ग्रन्थ नहीं हैं ॥ वैदिक घर्म में भौतिक. और नैतिक जगतु में कार्य करने वाले 
सब अचल नियमों का, जिन्हें वेद में. ऋत और सत्य के नाम से पुकारा गया है, 
समावेश है । चराचर जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति व प्रलय और मनुष्य के आध्यात्मिक, 
आधिदैविक और आधिभौतिक जीवन:से संबंधित सभी विषयों का प्रतिपादन वेदों में 

पाया जाता है ॥२८॥ 


देशकालानवच्छेदातु ॥२६॥ 
देशकाल से परिच्छिन्न न होने से । 


ईश्वरीय ज्ञान देश-काल से परिच्छिन्न नहीं होता । वह सदा अनादि और 
अनन्त है । यदि ऐसा न हो तो यह मनुष्यमात्र-का.पथ प्रदरशंक नहीं हो सकता । जो 
ज्ञान किसी देश वा काल विशेष में सीमित रह जाता है, वह ईश्वरीय ज्ञान होने का 
दावा नहीं कर सकता। देशभेद व कालभेद उन पदार्थों में आश्रय पाता है जो कभी 
श्रौर कहीं उद्भव में आते हैं । वेद शाश्वत ब्रह्म का रूप है। सगंकाल में भी 
उसकी उत्पत्ति नहीं, केवल अभिव्यवित होती है । इसी प्रकार प्रलय काल में उसका 
विनाश भी नहीं होता | वह मनुष्य मात्र के लिये है और सावंभौम नियमों का 
प्रतिपाइन करता है । देशकाल से श्रसम्पृक्‍त ब्रह्म का ज्ञान वेद भी उसी के समान 
नित्यव्यापी है ॥२९॥ 


| बैवाविर्भाव ५७ 
व्यक्तिस्थानविशेषो ललेखाभावात्‌ ॥३०॥ 
| व्यक्ति तथा स्थान विशेष का उल्लेख न होने से । 


वेदों में ग्रनेक पद ऐसे मिलते हैं जितसे उतमें ऐतिहासिक तथा भौगोलिक 
वर्णन होने का भ्रम होता है। उन जह्दों से व्यक्ति विशेष श्रथवा स्थान विशेष 
की प्रतीति होने के दो कारण हैं। मनुस्प्रति का वचत है--वेदशब्देम्य एवादों 
पृथक्‌ संज्ञाइच निर्ममे ग्रर्थात्‌ मनुष्यों ने अपने तथा अपने व्यवहार में आने वाले 
पदार्थों के नाम वेदों में से चुन चुन कर रख लिये | क्रातपुर में किन्हीं पं वेणी- 
माधव के चार पुत्र थे | उन्होंने उनके नाम राम, लक्ष्पण, भरत ओर गत्र॒ब्न रख 
लिये । स्पष्ट है कि ये नाम पं० वेणीमाधव के परिवार से रामायण में नहीं गये, 
अपितु रामायण से उनके परिवार में झ्ाये | तात्पर्य यह है कि वेदों में वे गह्द 
पहले से थे। बाद में लोग शब्द के ग्रर्थ के अनुरूप किसी व्यक्ति, स्थान 
वा पदार्थ को उस नाम से पुकारने लगे | जैसे सदसे मैत्री भाव रखने वाले को 
विद्वामिन्न नाम से पुकारने लगे | इसी प्रकार बाह्य आक्रमणों से सुरक्षित अ्रजेय 
नगरी का नाम श्रयोध्या रख लिया | इस प्रकार वेद में जो शब्द यौगिक थे, लोक 
में रूढ़ हो गये । 


वस्तुतः नामान्याख्यातजानि (निरक्‍त १-१२) के इस वचन के अनुसार 
वेद के सभी शब्द यौगिक हैं । प्रकृति-प्रत्यय के योग से अपना अर्थ बताते हैं । 
बह्नर्था श्रपि धातवः (महाभाष्य १.३ १) के इस वचन के अनुसार धातु अनेकार्थक 
होते हैं । साथ ही एम शब्द की अनेक धातुओं से व्युत्पत्ति का सिद्धान्त भी सर्वमात्य 
है । इस प्रकार धातुग्नों के अनेकार्थत्व तथा शब्दों के अनेक धातुजत्व के कारएणा एक 
एक शब्द कितने भ्रथों का वाचक होगा -यह समभने की बात है। अतः लौकिक 
रूढ़ शब्दों की भांति वेद के यौगिक शब्दों के ग्रथों का यथार्थ ज्ञान लौकिक कोशों 
के आधार पर प्राप्त नहीं किया जा सकता। इसलिये महषि यास्क का कथन है 
अ्थापीदमन्तरेर मल्त्रेब्वर्थप्रत्ययों न विद्यते--वेदमन्त्रों का अ्र्थ निरुकत अर्थात्‌ 
निर्वंचन विद्या के बिना ठीक ठीक़ नहीं समझा जा सकता । 


बेंद में अनित्य इतिहास नहीं-इस विषय में यास्काचार्य की स्पष्ट घोषणा 
है कि वेदों में प्रनेकत्र औपचारिक या आलंकारिक वर्णान याये जाते हैं । स्वयं यास्क 
ने निरुक्‍त (१२-१०) सरण्यू विषयक मन्त्र की व्याख्या करते हुए तत्रेतिहासमा- 
चक्षतें कह कर आख्यान लिखा है । परन्तु अगले ही खण्ड में उस श्राख्यान सम्बन्धी 
ऋचा की व्याख्या करके अन्त में स्पष्ट कर दिया कि .सरण्यू विषयक उल्लेख किन्हीं 
व्यवितविशेष का इतिहाप्त न होकर रात्रि और सूर्यादिक प्राकृतिक पदार्थों का आलं- 
कारिक वर्णान है। इसी प्रकार सायणा से लगभग एक सहस्र वर्ष पूर्व ऋग्वेद 
के प्रसिद्ध भाप्यकार स्कन्दस्वामी ने देवाषि श्रौर झन्दनु को विद्युत और जल का 


| / 
। 
५६ वैदसौस [सा 


वाचक बताकर उन मन्त्रों की ही संगति नहीं दिखाई भ्रपितु सारे निरुक्‍त शासन के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हुए अपनी निरुवत की टीका (भाग २, पृ० ७७) में 
लिखा-- 

“एवमाख्य।नस्वरूपाणां सन्‍्त्राणां यजमानेषु नित्येषु च पदार्थे योजना 
कत्तंव्या। एष शास्त्रे सिद्धान्त: । ओऔपचारिको मलल्‍्त्रेष्वास्यानससंयः। परमार्थे 
नित्यपक्ष इति सिद्धमु ।” 

वेदार्थविषयक इन. सिद्धान्तों के न समभने से ही वेदों में व्यक्ति भ्रथवा 
स्थान विशेष का उल्लेख होने की प्रतीति होती है । इस विषय का' विस्तृत विवेचन 
हम वेदायं-प्रक्रिया के प्रकरण में करेंगे ॥३०।॥ 

वेद के अपौरुषेयत्व का विवेचन करने के बाद वेद के प्रामाण्य का निर्देश 


करते हैं-- 


ईइ्वरोक्तत्वादू वेदानां स्वतः प्रामाण्यं सुयेवत्‌ ॥३१॥ 
ईश्वरोक्त होने से वेद स्वत: प्रमाण हैं, सूर्य की भांति । 

प्रामाण्य स्वतः सिद्ध नहीं होता । कारण में गुण होने से ही प्रमाण में 
प्रामाण्य ञ्ञाता है । शब्द में यदि वक्ता आप्त हो - तभी प्रामाण्य साता जाता है। 
सर्वज्ञ होने से परमेश्वर परम आप्त है। अत: उसे वेद का वक्ता मान लेने पर वेदों 
के स्वतः प्रामाण्य में कोई सन्देह नहीं रहता । वैशेषिक दर्शन (१-१-३) में तद्दचना- 
दाम्नायस्य प्रामाण्यम् तथा सांख्य दर्शन (५-६१) में निजशक्त्यभिव्यक्ते: स्वतः 
प्रामाण्ययु कह कर ईश्वरोक्त होने से वेद का प्रामाण्य स्वीकार किया -गया.है । 
न्याय दर्शन (२-२-६८) की दृष्टि से आप्तोक्त होते तथा मीमांसा .की: दृष्टि से 
ग्रपौरुषय होने के कारण वेद का स्वत: प्रामाण्य है । इन दोनों ,मन्तव्यों: में कोई 
अन्तर नहीं है । वस्तुतः मीनाप्कों ने अ्रशौद्येथ होते से वेदों को दोषरहित और 
दोष रहित होने से स्वतः प्रमाण माना है। मानव का ज्ञान किसी भी. अवस्था में 
पूर्णं तथा निर्श्रान्त नहीं हो सकता । उसके साथ श्रम, प्रमाद, विप्नलिप्सा श्रादि दोष 
सदा लगे ही रहेंगे । कितना ही ज्ञानी हो जाये, वह इससे स्वंथा मुक्त नहीं हो 
सकता । वेद का स्वतः प्रामाण्य तभी संभव है जब उन्हें भ्रपौरुषेय माना जाये । 

स्वतः प्रमाण की व्याख्या आचार्यों' ने विविध प्रकार से की है। स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने स्वतः प्रामाण्य का यौगिक श्रर्थ लिया है, पारिभाषिक नहीं । 
बेंदों के स्वत: प्रामाण्य को स्पष्ट करते हुए उन्होंने लिखा--“बेद विषय में जहां 
प्रमाण की ग्रावश्यकता हो, वहाँ सूर्य श्रोर दीपक के समान वेदों का हीं प्रमाण लेना 
उचित है--जैसे सूर्य और दीपक अपने ही प्रकाश से प्रकाशित होकर सब द्रव्यों को 
प्रकाशित करते हैं वैसे ही वेद अपने प्रकाश से स्वयं प्रकांशित होकर प्रन्य ग्रन्थों का 


भी प्रकाश करते हैं ॥३२॥ 


बैवाबिर्भान ५३ 
| ... बेद के स्वतः प्रमाण होने में एक अन्य हैतु देते हैं-- 
ह ॥!' ले मुलाभावात्‌ ॥३२॥ 


से शब्द प्रयोग करते हैं | इसलिये वे प्रन्थकर्तता कहाते हैं । किन्तु वेद का ज्ञान 
प्रमाणान्तर से संभव नहीं | वेद से प्राचीन कोई ग्रन्थ श्रभी तक किसी ने नहीं 
माना | अ्रत: उसका स्रोत कोई दूसरा नहीं हो सकता । अ्रन्‍्य ग्रस्थों का ज्ञान बेद 
नके अ्रर्वाचीन होने से वेदमूलक माना जा सकता है । बेदों का भ्रन्य कोई स्रोत 
ल न होने से उनका स्वत: प्रामाण्य युक्तिथुक्त है ॥३२॥ 

|. इसी विषय में एक भ्रन्य युक्त प्रस्तुत करते हैं--- 


त्रायुवेंदप्रामाण्यवच्च ॥३३॥ 

सन्त्रगत आयुर्वेद के प्रामाण्य के समान । 

मन्त्र से तात्पर्य यहाँ वेद से है | वेद के अ्रन्तगंत जो श्रायुर्वेद प्रत्यक्षरूप से 

है उसके प्रामाण्य की सत्यता अ्र्थात्‌ उसके अनुसार कार्यानुष्ठान से अनुकूल 

फल की प्राप्ति लोक में सिद्ध है। वेद के एक भाग के प्रत्यक्ष प्रमाणित हो जाने 

पर उसका अतीन्द्रिय विज्ञान का प्रतिपादक भाग भी प्रमाणित हो जाता है | जो 
ईरवर प्रत्यक्ष विषयभुंत आयुर्वेद का कर्त्ता है वही इन्द्रियातीत विषय का प्रतिपादन 

! भाग का भी है । इसलिये सम्पूर्ण वेद का कर्त्ता एक होने से सम्पूर्णा वेद 

रूप से प्रांमांण्य है ॥३३॥ 

अतिरिक्त अन्य ग्रन्थों के प्रामाण्य की स्थिति का कथन करते है-- 

नुकूलत्वे प्राधाण्पसितरेषाम्‌ ॥३४॥ - 

में अनुकूल होने पर अन्य ग्रन्थों का प्रामाण्य है ॥ 


बेद के समान स्वतः प्रमाण न होकर परतः प्रमाण होगा । अर्थात्‌ ये तथा भन्य 

मनुष्यकृत ग्रन्थ वहीं तक प्रमाण माने जा सकते हैं जहां तक वे बेद के अनुकूल 

हों। बिरोधे त्वनपेक्यं स्थादसंति हानुमानंगू--मीमांसा (२-३-३) के इस सूत्र 
जैमिनि मुनि ने इसी सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है ॥३४॥ 


६५ बैबसीसांसा 


वैदिक वाइमय तथा हमारे धर्म ग्रन्थों में स्मृतियों का महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
हमारे व्यावहारिक जीवन का मुख्य भ्राधार वही हैं। तथापि वेद की तुलना में वे 


गौरा हैं । इस विषय का प्रतिपादन भ्रगले सूत्र में किया है-- 


श्रुतिस्मृतिबिरोधे श्रुते. प्रामाण्यम्‌ ॥३५॥ 
वेद भ्रौर स्मृति में परस्पर विरोध होने पर वेद का प्रामाण्य होगा । 
ताण्ड्य माब्नाह्मण का वचन है--परड मनुरबदत्‌ तद भेष नं भेषजताया: । 
प्र्थात्‌ मनु का वचन सर्वोपरि है । स्मृतियों तथा भ्रन्य शास्त्रों की तुलना में मनु- 
स्मृति का महत्त्व बतलाते हुए बृहस्पति कहते हैं-- 
तावच्छास्त्राग्ति शोभन्ते तकंव्याकरणानि व । 
चतुर्वर्ग॑स्थोपदेष्टा सनुर्यावन्‍न हृश्यते ॥ 
मनुस्मृति के इस महत्त्व का कारण उसका वेदानुकूल होना बताकर वेद के 
जिझुद्ध होते पर उसकी उपेक्षा का कथन करते हुए कहते हैं-- 0000 
वेदार्थोपनिबद्धत्वात्प्राधान्यं हि मनोः स्मृतम्‌ । 
सन्‍्त्रार्थविपरीता तु या स्मृति: सा न शक्यते ॥. . 
अर्थात्‌ वेदानुकूल होने के कारण ही..मनुस्मृति का महत्त्व/है ॥/#वेद के 
विपरीत होने पर मनुस्मृति का कथन.भी मान्य नहीं हो सकता ।.. जिनः मनु के: 
लिये यः करिवत्‌ _कस्यचिद्धमों मनुना परिकोतितः स सर्वोष्भिहितो।वेदे-कहा 
गया है उन्होंने वेद को परम प्रमाण मानते हुए कहा--धरमेजिज्ञासमातानां/प्रधारां : 
परम श्रुति: । 
जाबाल स्मृति का भी वचन है --श्रुतित्मृतिविरोधे तु श्रुतिरेव गरीयसी । 
इसी प्रकार भविष्यपुराण में कहा है -श्रुयां सह विरोधे तु बाध्यते विबयं विना । 
श्रीमध्वाचार्य (स्वामी आननन्‍्दतीर्थ) ने अपने सिद्धान्तों के समर्थन में! प्राय 
बेदों के ही प्रमाण उद्धृत किये हैं,।. कहीं: कहीं पुराणों के ; वचनों को भी उन्होंने 
अपने ग्रन्थों में उद्धृत किय्रा है..। परन्तु उनके विषय, में उन्होंने स्पष्ट लिख 
दिया है-- 
पुराणस्थोपजीव्यइच बेद एवं चनापरः। 
तद्विरोधे कथं मान तत्तत्र च मविष्यति ॥ 
अर्थात्‌ पुराणों के उपजीरव्य (प्राधार ग्रन्थ) वेद ही हैं। श्रतः वेद विरुद्ध .. 
होने पर उन्हें कैसे प्रामाणिक माना जा सकतों है ॥३५॥ 
ग्रव वेद के झाविर्भाव की प्रक्रिया क।. विवेचन करते, हैं। सबसे, पहले वेद 
के ईइ्वर से प्रादुर्भत होने का कंथन करते हैं-- 


बैवाबिर्माव 

) ; 

ब्रह्मनिःःवसितं वेदचतुष्टयम्‌ ॥॥३६॥ 
ब्रह्म से श्वासोच्छास की भाँति बेद प्रकट हुए । 

शतपथ ब्राह्मण में याज्ञवल्कय--मैत्रेयी संवाद में कहा है-०वं वा श्ररे5स्य 

महतो भूतस्य नि:श्वसितमेतद्‌ यद्‌ ऋग्वेदो यजुर्तेंद:ः सामवेदो5थर्वाज्धिरसः-- है 
मैत्रेयी ! उस महान्‌ परब्रह्म परमेश्वर से चारों वेद इ्वास-प्रश्वास की भांति 
नि:इव्सित अर्थात्‌ प्रकाशित हुए । वेदान्तदश्शन के सूत्र शास्त्रयोनित्वात्‌ (१-१३ ) 
के: भाष्य में स्वामी शंकराचार्य ने लिखा--महत ऋग्वेदादेः शास्त्रस्यानेकविद्या- 
रथानोपब्र्‌ हितस्य प्रदीषवत्‌ सर्वार्थावद्योतिन: सर्वज्ञव ल्पस्य योनिः कारण ब्रह्म । न 
हीह्शस्य शास्त्रस्यग्वेंदादिलक्षशस्थ सर्वज्ञगुणान्वितस्य सर्वज्ञादन्यतः सम्मवो5स्ति । 
अर्थात्‌ अनेक विद्याम्रों से परिपूर्ण प्रदीप के समान सब पदार्थों का प्रकाश करने 
वाले ऋग्वेदादि महान्‌ शास्त्र का कारण ब्रह्म है। सर्वज्ञ ब्रह्म कों छोड़ कर और 
कौन है जो ऐसे शास्त्र की रचना कर सके | 


निःश्वसित कहने का अभिप्राय यह है कि वेद का प्रकाश करने में परमेश्वर 
को कोई प्रयत्न नहीं करना पड़ा। अपितु इवासोच्छव/स की भांति स्वाभाविक रूप 
से वह भ्रनायास ही हो गया ॥३६॥ 


यहाँ एक शंका उत्पन्न होती है जिसे पूर्वपक्ष के रूप में सूत्रित करते हैं-- 
निरवयवादोइव राच्छब्दमयो वेद: कथमुत्पद्येत !३७॥ 


निरवयव ईइ्वर से शब्दरूप वेद कैसे उत्पन्न हुआ ? 
,लैंद;तो शब्दरूप है । शब्दोच्चारण में जिद्वा, कण्ठ, तालु आदि का प्रयोग 


* भ्रनिवार्य, है। परन्तु परमेश्वर निराकार अर्थात्‌ अकाय होने से इन देहांगों से रहित 


(अतः उससे शब्द रूप बेद कैसे प्रादुर्भूत हो सकते हैं ? ॥३७॥ 
;/:ईस शंका का सम्राधान करते हुए उत्तर पक्ष प्रस्तुत करते हैं -- 


विचारणावसरे सनसि दाब्दोदृभावनवत्‌ ॥३८॥। 


विचार करते समय मन में होने वाले शब्दोच्चारण के समान । 

आगम शास्त्रों के अनुसार वाणी चार प्रकार की होती है-परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा और बखरी । इनमें से परा तो आत्मा की मुख्य शक्ति रूप है। उसका 
कोई स्वरूप निश्चित नहीं किया जा सकता । पश्यन्ती वह वाक्‌ है जिसमें शब्द 
और भ्र्थ एक रूप में रहते हैं । दोनों का विभाग नहीं होता । इसे केवल प्रकाश 
रूप कह कर शास्त्रों में वर्णन किया गया है। मध्यमा में शब्द और ग्रर्थ का 
विभाग हो जाता है । किन्तु शब्द मन ही मत में मण्डराते रहते हैं। कण्ठ तालु 
आदि का कोई व्यापार उसमें नहीं होता और न उन शब्दों को अन्य कोई सुन 
सकता है। इसे लोक में मन में बात करना कहते हैं। चौथी वाक्‌ बैखरी कहाती 


। 


श्र बैदसीसांसा 


है । यह दो भागों में विभक्‍त है--एक उपांणु भाषण भर्थात्‌ कानाफूंसी भौर दूसरा 
उच्चे: स्वर का भाषण जिसे सब कोई सुन सकते हैं। इनमें परा, पहश्यन्ती और 
मध्यमा में कण्ठ तालु का व्यापार अपेक्षित नहीं होता है । ईश्वर की वाणी मुखर 
नहीं होती । जिन: चार ऋषियों के चित्त राजस, तामस प्रादि वृत्तियों से अ्रसम्पृषतत 


थे उन्होंने अपने स्वच्छ-निर्मल-निर्दोष चित्त को परमेश्वर की स्ज्षता में 'तत्स्थ' 


किया तो उनके .स्फटिक मणि तुल्य निरंल चित्त में परमेश्वर का ज्ञान भ्रंकित होता 
चला गया । इस प्रकार मध्यमा वाक्‌ द्वारा वेद उन ऋषियों को प्राप्त हुए। न 


बोलने के लिये परमात्मा को वाणी की ग्रावश्यकता हुई झ्रौर न' सुनने के लिए 


ऋषियों को कानों की । ऋषियों ने वेखरी वाणी द्वारा वेदों को प्रसारित कर दियां। 
ऋग्वेद (२०.७१.३) में कहा है--भ्रन्वविन्दन्‌ ऋषिषु प्रविष्टाम्‌ भर्थात्‌ ऋषियों 
में प्रविष्ट वाणी को मनुष्य ग्रहण करते हैं ॥२५८॥ 


सुष्ट्युत्पत्तिवच्च ॥३६॥ 
झौर सृष्टि की उत्पत्ति के समान) 


इन्द्रियों--हाथ-पैर के न' होने पर भी निंराकार परमेह्वर सम्पूर्णा सृष्टि .. 


की रचना करता है । साधनरूप में हाथ पैर झ्रादि भ्रवयवों की आवश्यकता अपने से 
बाहर क्रिया करने के लिये पड़ती है । बाहर पड़ी वस्तु को उठाने के लिये हाथ की 
श्रावश्यकता होती है किन्तु स्वयं हाथ को उठाने के लिये नहीं। सारा संसार उस 
विराट प्रभु के विराट्‌ शरीर में स्थित है। परमेश्वर तदन्‍्तरस्य सर्वस्य तदु सर्व- 
स्यास्थ बाह्मत: (यजु० ४०.५) सबके बाहर भीतर श्रोतप्रोत है। अतः उसे अपने 


से बाहर कोई भी क्रिया नहीं करनी होगी । फिर, उसे करणों (इन्द्रियों) की श्रपेक्षा 
क्यों हो ? श्वेताइवतरोपनिषद्‌ (३-१८) में कहा है--भ्रपाशिपादों जबनो ग्रहीता' 
--शर्थात्‌ उसके हाथ पैर नहीं हैं, पर इनके बिना ही वह ख्ंत्र प्राप्त है और 


सबको थाम रहा है। जो सर्वंशवितमान्‌ परमात्मा बिना हाथ पैर के श्रपने भ्रसीम 


सामथ्य॑ से भ्रनन्त ब्रहमाण्ड की रचना करता है उसके लिये भ्रादि मानव के मस्तिष्क | 


में वाणी के बिना ज्ञान का संक्रमण करना श्रत्यन्त साधारण बात है । 
जैसे पृथिव्यादि जगत्‌ के प्रादुर्भाव के लिये जगत्‌ की उपादान-प्रकृति को 
वह प्रेरित करता है वंसे ही मनुष्यमात्र के श्रभ्युदय तथा निःश्रेयस्‌ की. सिद्धि 


के लिये सर्गादि काल में उसी की व्यवस्था से सव प्रथम प्रादुर्भूत ऋषियों .. 


की श्रात्मा में सार्थक शब्दोच्चारण की भावना को वह उद्भावित करता हैं।. 
उसी प्रेरणा से नित्यानुपूर्वीयुक्त वेद शब्द ऋषियों के मस्तिष्क में प्रस्फुटित होते 
हैं ॥३६॥ 


आत्मान्तरे व्यापित्वात्तत्सिद्धि: ॥४०॥ 
झात्मा में विद्यमान होने से उसकी सिद्धि होती है । 


बैदाविर्भाव: ६३ 


भाषा विचारों के श्रादान प्रदान का माध्यम है। वाणी से शब्दोच्चारण 
की भ्रावश्यकता अ्रपने से भिन्‍न व्यक्ति को बोध कराने के लिये होती है। श्रर्थात्‌ 
जब उपदेध्य श्रीर उपदेट्ठा में दूरी हो तो भाव संक्रमण के लिये वर्णोच्चारण की 
प्रपेक्षा होती है । परन्तु जब भ्रपने से बात करनी होती है श्र्थात्‌ जब हम चुपचाप 
बैठ कर किसी विषय का चिन्तन करते हैं तो उस समय की संकल्प-विकल्प अथवा 
प्रश्नोत्तर की श्रृंखला में कण्ठ-तालु -जिह्ना श्रादि के व्यापार के बिना ही हमारे मन 
में सूक्ष्म रूप में भाषा बोली जा रही होती है। वह मन ही मन बोली जा रही 
सूक्ष्म भाषा हमारे द्वारा बोली जाने वाली स्थूल भाषा के संस्कारों की स्मृतिरूप 
होती है | सृष्टि के आदि में जब्र ऋषियों को परमात्मा बेद का ज्ञान देता है तो 
सर्वान्तर्यामी होने के कारण वहाँ विद्यमान होता हुआ उनकी आत्मा में वेद श्रौर 
उसकी भाषा के संस्कार डालकर उन्हें उद्बुद्ध कर देता है। तब ग्र्थों को जानते 
हुए उस दाब्दराशि को वे ऐसे ही उच्चारण करने लगते हैं जैसे कोई व्यक्ति 
पूर्व भ्यस्त वाकक्‍्यों को निद्रा से जाग कर उच्चारण करता है । यह समस्त प्रक्रिया 
जीवात्मा के मस्तिप्कगत हृदय प्रदेश में होती है। वहीं पर स्थित परमेह्कर से 
जीवात्मा को यह प्रेरणा प्राप्त होती है। श्रतः शब्दों के उच्चारण द्वारा उपदेश 
देने की श्रावश्यकता नहीं पड़ती ॥४०॥ 

एक प्रात्मा द्वारा दूसरी श्रात्मा में ज्ञान का संक्रमण कंसे होता है, एक 
लोकिक उदाहरण द्वारा इसे स्प.|्ट करते हैं-- 


अभिमशुंप्रक्रियावत्‌ ॥४१॥ 


श्रप्मिमर्श की प्रक्रिया के समान । 

४। एक आत्मा के द्वारा दूसरी आत्मा में भाषा तथा भावों का इस प्रकार 
संक्रमण किया जाना कोई अलौकिक प्रक्रिया (77०८८८७) नहीं है। मैस्मेरिज़म एक 
्रत्यन्त निम्न स्तर की योगसिद्धि है। ध्यान की एकाग्रता द्वारा किसी व्यवित को 
प्रभावित करने वाली इस विद्या को जानने वाला अपनी संकल्पशक्ति से दूसरे 
व्यक्ति पर मैस्मेरिज़म करके उससे जो चाहे करा सकता है। इस प्रक्रिया द्वारा 

_मैस्मेरिज्ञम करने वाला व्यक्ति के मन में अपनी भाषा को संक्रमित कर देता हैं 
इस प्रकार जो भाषा प्रयोजक जानता है उस भाषा को वहन जानने वाले क्यवित 
से बुलवा सकता है । कालिज के अनपढ़ चपरासी से प्रंगरेज़ी और जम॑न में धारा- 
प्रवाह भाषण कराते और ब्लैक बोर्ड पर वी० ए० स्तर के गणित के प्रश्न हल 
कराते; देखा गया है ।. जब एक सामान्य जन अभ्यास के द्वारा मनोबल से अपनी 
सुप्त; विविध शक्तियों को जागृत करके अपने विशिष्ट सामथ्यं से अपने से भिन्‍न 
व्यक्ति के मन-में अपनी भाषा और भावों का संक्रमण कर सकता है और प्रभावित 
व्यक्ति प्रयोजक अथवा संक्रान्ता की इच्छानुसार व्यवहार करने को विवश हो जाता 


श्र) बेदभीमांसा 


है तो जीवात्मा में स्थित सर्वान्तर्यामी तथा सर्वशक्तिमान्‌ प्रभु के द्वारा तो ज्ञान- 
संक्रमण होना अभ्रनायास ही सवंथा संभव है । फिर, सर्ग के भादि में जिन ऋषियों 
के आत्मा में वह ज्ञान का संक्रमण करता है वे भी विशिष्ट आ्रात्मा होती हैं, मानो 
वेद को प्रकट करने के लिये माध्यम रूप में उसका प्रादुर्भाव होता है। इस भांति 
अपना ज्ञान देने के लिये स्वान्तर्यामी परमेश्वर को मुख, जिह्ा प्रादि.की श्रावश्यकता 
नहीं पड़ती ॥४१॥॥ 

: किस्तु शब्द मात्र के ज्ञान से तो संसार का व्यवहार नहीं चल सकंता। 
शब्द: के:साथ जब तक उसके अर्थ का ज्ञान न हो तब तंक शब्द का कोई उपयोग 
नहीं हो सकता । इस विषय का विवेचन अगले सूत्र में किया है-- 


घाच्यवाचकोपेतं तज्ज्ञानम्‌ ।४२॥ 
वाचक (शब्द) तथा वाच्य (अर्थ) से संयुक्त वह ज्ञान था । 


ऋचाओं के आविर्भाव के साथ अन्त-प्रेरणा से. ही ऋषियों की उनके अर्थ 
का उदबोघन हुआ । यहाँ अर्थ पद से पदार्थ का ग्रहरा होता है। पदार्थ ही शब्द 
का अर्थ है | पद वेद में थे, पदों के ग्र-पदार्थ सृष्टि में थे | उन, पदार्थों के अस्तित्व- 
में श्राने पर उनके वाचक शब्द ईश्वरीय नियमानुसार उच्चांरित हुए । उस उद्बोधन 
के श्राधार पर ही ऋषियों ने सृश्टि में उपलब्ध पदार्थों को नामकररं किया । वेद 
के मूल शब्द यौगिक थे | श्रव वे योगरूढ़ि भी होने. लंगें। जब तक शब्द यौगिक 
या योगरूढ़ि रहते हैं तब तक उनके अर्थ बहुव्यापी होते हैं । कालान्तर में ये शब्द 
पारिभाषिक बनते गये और श्रनेक अर्थों में रूढ़ि बन गये । 

ऋषियों की आत्मा में शब्दमय ज्ञान हुआ--प्रन्योड्न्यमंभिहयंत वत्सं 
जातमिवाध्न्या  (प्रथव॑ ० ३-३०-१) श्रर्थात्‌- आपस में : तुम ऐसे प्यार करो जैसे 
गाय अपने सद्योजात बछड़े से करती है । इन शब्दों के साथ ही ऋषियों की' आत्मा 
में बछड़े को प्यार करती हुई गाय का चित्र भी अंकित हो गया ।' जिस प्रकार एक 
इंजीनियर पहले अपने मन 'में किसी मकान या पुल का चित्र बना लेता है और 
फिर उस चित्र के आधार पर वैसा ही मकान या पुल का निर्माण कर लेता है 
उसी प्रकार वेद के शब्दों से सूचित होने वाले विभिन्‍न पदार्थों के, परमात्मा द्वारा 
अ्रपने मन में उत्पत्न किये गये चित्रों के आधार पर आदि सृष्टि के ऋषियों ने उन- 
उन पदार्थों की रचना कर डाली । 

क्ृष्नि सम्बन्धी भ्रथवंवेद ३.१७ तथा ऋग्वेद १०.१०१.३) से ६ मन्त्रों का 
उपदेश देते समय परमात्मा ने ऋषियों के मन में इन मन्‍्त्रों के शब्दों से ' सूचित होने 
वाले पदार्थों के चित्र उत्पन्न कर दियें। हल और उप्तका जुआ, बैल के गले 
में पड़ने वाले जोत, हल में जुती हुई बैलों की जोड़ी, खेत में बोया हुआ 
बीज, खेत गें खड़ी हुई खेती, दरांती श्रौर उससे काटी जाती हुईं फल, बैलों से 
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| गाहना और फिर छाज में डाल कर उड़ाना श्रादि सब पदार्थों और उनसे होने 
वाली क्रियाओं के चित्र ऋषियों के मन में उत्पत्त.हुए। भ्रादिम ऋषियों ने फिर 
| यह सब कुछ दूसरों को सिखा दिया । इस प्रकार एक दूसरे से सीखने की परम्परा 
| चल पड़ी । इस प्रकार प्रारम्भ में परमेश्वर द्वारा ज्ञान का प्रवाह चालू कर देने 
पर मनुष्यों की, बुद्धि का विकास होता गया। कालान्तर में अपने अनुभव 
झौर ज्ञान के आधार पर नये नये पदार्थ भी बनाने लग गये ॥४१॥ 

/ कुछ लोगों को मान्यता है कि मूल रूप में एक ही वेद था । महर्षि 
| बेदव्यास ने उसे चार भागों में बांट कर ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्वे- 
बेद के रूप में प्रस्तुत किया । इस मान्यता को पूव॑पक्ष के रूप में उपस्थित करते हैं-- 


'आद्य एको वेवश्चके ॥॥४३॥ 
पहले एक ही वेद था--कुछ श्राचार्यों का ऐसा मत है । 

भट्ट भास्कर ने तैत्तिरीय संहिता भाष्य में, दुर्गाचा्य ने निरुक्त (१-२०) 
/की टीका में तथा महीधर ने यजुर्षेद भाष्य के प्रारम्भ में भागवत पुराण के १२वें 
स्कन्ध के छूटे अ्रध्याय के श्राधार पर लिखा है कि ब्रह्मा से परम्परा द्वारा प्राप्त 
वेद के चार,विभाग,महषि वेदव्यास ने किये | विष्णु पुराण (३-६) में कहा है-- 
श्राद्य एको यजुर्वेदइचतुर्धा व्यकल्पयत्‌' अर्थात्‌ आदि काल के यजुर्वेद के चार विभाग 
दव्यास ने किये । अग्निपुराण में भी लिखा है-- 


| श्राद्यो वेदइचतुष्पादः शतसाहस्नसम्भितः । 
| एक श्रासीद्‌ यजुर्वेदस्तं चतुर्धा व्यकल्पयतू ।। 
चार भागों में विभक्त होने से पूव॑ एक यजुर्वेद था जिसमें शतसाहख्र 
भर्थात्‌ एक लाख मस्त्र थे। मत्स्यपुराण (१४४-१०) तथा विष्णु पुराण (३-३-१ ६) 
इंसी मत का प्रनुमोदन किया है ॥४३॥ 
' श्रब उत्तर पक्ष के रूप में इस मत का खण्डन करते हैं-- 
॥ चंतुष्टयं चान्ये ॥४४॥ 
र सृष्टि के भ्रादि से ही) वेद चार हैं, ऐसा भ्रनेकों का मत है । 
स्वयं वेदों, वेदोत्तर वाइमय तथा भ्रन्य झ्राप्त बचनों से प्रमाणित है कि 

के पभ्रादि में हो एक साथ चारों वेदों का प्रादुर्भाव हुआ । वेदव्यास द्वारा वेद 
चार विभाग किए जाने की कल्पना भ्रयुक्त तथा सर्वथा असंगत है । व्यास के 
तो उपनिषद्‌ तथा 'ब्राह्मण ग्रन्थ भ्रस्तित्व में भ्रा चुके थे भ्रौर उनमें वेदों की 
प्रों. तथा उन शाखाओ्रों में प्रक्षेपों तक का वर्णंन है। यह हो सकता हैं कि 
व्यास, ने (अपने समय; में, भिन्‍न भिल्त बहुत सी झाज्ायें बन जाने के कारण 

ग्रणा श्लौर श्रौतसूत्रादि का निश्चय कर दिया हो कि किस किस शाखा का कौन 


६६ । बेहमीणाता 


एप 


कौनसा ब्राह्मण है। यह भी संभव है कि उन्होंने शाखाभों का ,प्रवचत या ३५५ 
व्यवस्था, की. हो। चारों बेदों का श्रादिकाल से एक साथ होना सिद्ध करने के लि 
हम यहाँ भनेकत्र उपलब्ध प्रमाणों में से कुछेक प्रस्तुत करते, हैं--- 


१४ यस्मिन्‌ वेदा निहिता विदवरूपा!। ऋग्‌० ४-३५-६ 
२. ब्रह्म प्रंजापतिविधाता बेदा: संप्त ऋषयोप्ग्नयः | प्रथवे० १६-६-१२, /.. 
उपर्युक्त दोनों मन्त्रों में (पन्यत्र भी) बेद का बहुवचनान्त बेदाः प्रयुक 
हुआ है । ८ ३40 
३. तस्माचज्ञात्सवंहुतः ऋच: सामानि जज्षिरे.। ४202 कक 

छन्दांसि जज्ञिरे तस्माद यजुस्तस्मादजायत ॥ ऋग्‌ १०-६०-६ 


छन्दोह के साथ अथवंवेदः (१<९-६-१३) में भीःझ्नाया हैं। 
) ४; यस्सिन्‍्नूच: साम यजूंषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता रंथनाभाविवारा*। 
यस्मिश्चित्त ९9 सर्वमोतं:प्रजानां तन्‍्में मनः शिवसंकेल्पभस्तु ॥ 
५. यस्माहचो श्रपाततक्षन्‌ यजु्येस्थादपाकषन्‌ । |! मर 
सामानि यस्य लोमान्यथर्वाड्रिरसो मुखम्‌॥ अथवे०:१०,७:२० 
| ६. स्तोमश्च यजुश्च ऋक च सार्म च बृहच्च रथन्तरड्च । 
स्वदेवा भ्रगन्म । यजु० १८-२६ 
७. ऋचं वा प्रपद्ये/मनो!यजु: प्रपद्चे.साम प्राण | प्रपक्े' 777 । 
यजु ०:३६-१/ व शा ० श्रौ ० ६-२-२ 
५. सुपर्णोशति गरुत्मातर 7 स्तोस भ्रात्मा: छन्दांस्यद्भाति )ग्रज़ूंषि नाम 
साम ते तनूः ।| यजु २-४: (25४५ 0800॥ क्‍ 
यह मन्त्र कई स्थानों पर झायाहै।. जैसे; /श० ब्रा० ६-७१२८६ तै० 
सं० ४-१-१०-५, मत्रा»सं? (१६-५१, शाखायन गृ० सू० १-३२८९१५ 
&. ऋचो मामास्मि यजूंषि नांप्रास्मि सामानि नामास्स्रि;॥...ै| (5) 50३५ 
यजु० १४६६७ / 


१०. ऋक्‌ सास यजुरुच्छिष्रे ॥ अथ्वव ० १ १-७: न्‍ 
११. यत्र ऋषय प्रथमजा ऋच: साम यजुमंही। भ्रथवं ०. १०-७-१४ 
१२. स उत्तमां दिशसनुव्यचलतू । ] 
तमृच३च्र साप्तानि व यजूंषि: चर ब्रह्म चानुव्यचलन्‌ । 

। ब्रथवं ० १५-६-७। ४ 


१३. ब्रह्माणों यस्याम्चयन्त्यग्मिः सामना यजुविद' । प्रथवँ० १२-१-३८ 


४१४५ ॥७ छा 
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१४. ऋच: सामात्ति छर्दांसि पुराणं यजुषा सह । 
उच्छिष्टाज्‌ जज्षिरे सर्वे दिवि देवा दिविश्षितः॥ प्रथवं० ११८७-२४ 
१५. चत्वारि शुज्धास्त्रयोष्स्य पादा दे शीर्ष" ऋग्‌० ४-५८-३ 
यह मन्त्र यजुर्वेद (१७-६१) तथा गोपथ ब्राह्मण (१-१६) में भी आया 
है । निरुक्तकार, महाभाष्यकार भ्रादि सभी ने चत्वारि श्युद्धभाः का अर्थ 
चार वेद ही किया है । 
. १६५ एवं वा अरे5स्य महतो भृतस्य निःइवसितमेतद्‌ यदृग्वेदो यजुर्वेदः साम- 
ब्रैदो आय ग्रिस: ॥ शत० ब्रा० १४-५-४ व बृहदु० उप० ३-४-१० 
१७. न्रयो वेदा श्रजायन्त ऋग्वेद एवाग्नेरजायत । 
यजुवेदो वायो: सामवेद: भ्रादित्यात्‌ ॥ ऐत० ब्रा० २५-५७ 
१८. गोपथ ब्राह्मण (१-१-१६ व ३-१) में चारों वेदों का नाम निर्देश करने 
के पदचात्‌ चार ऋत्विजों में कौन किस वेद का पण्डित हो इंसंका निर्देश 
करते हुये लिखा है-- 
ऋणग्वेदसेव होतारं  वृणीष्व यजुर्वेदविदमध्वयु सामवेदसुद्गाथारम््‌ 
श्रथर्वाज्धिरोबिदं ब्रह्माणाम । तथा हास्य यज्ञ: चतुष्पातृ प्रतिब्ठति । 
१६. ततन्नापरा ऋग्वेदो यजुर्वेद: सामवेदो5्यवंवेंद: | मुण्डक० उप० १-१-५ 
२०. ऋग्वेद विजानाति यजुर्वेदं 'सामवेदाथर्वंणं चंतुर्थम्‌ । 
ः न्‍ छा० उप० ७.७.२ 
75 २१: अग्तिवायुर विस्यस्तु त्रय॑ ब्रह्म सनातनमु । 
|. ढुंदोह यज्ञसिद्धचर्थमग्यजुःसामलक्षणशम्‌ ॥ मनु० १-२३ 
7 ३३. चत्वारो बेंदा: साज्भां: सरहस्या बहुधा भिन्‍ना एकशतमध्वयंशाखाः 
सहल्रवर्त्मा सामवेद एकॉविदश्ञतिधा बाह्वृच्यं_नवधाथवंरों वेद: । महा- 
भाष्य पस्पशाह्विक । 


२३. चतुर्वेदविद्ध[र्ब्ाह्मएमेहषिभि: प्रोक्तानि यानि वेदव्याख्यानानि तानि 
ब्राह्मणानि । महाभाष्य ५-१-१ 
२४. नानग्वेदबिनीतस्य नायजुर्वेदधारिणः । 
नासासबेदविदृषः शक्‍्यमेवविभाषितुम्‌ ॥ 
बा० रा० कि० काण्ड ३-२८ 
२४. त्रुयीविद्यासवेक्षेत वेदेष्क्तसथाड्भत: । 
ऋक्‍्सासवर्णाक्षरतो यजुषोष्यवशस्तथा ॥ , 
महाभारत दया ०पा० २३५-१ 


दर वेवसीभोसी 


२६. वेदंश्चतुर्मिः सुप्रीता। म० भा द्रौ० प० २१-२२ 
२७. ऋशः्वेदः सामवेददच यजुर्वेददख पाण्डब । म० भा० स० प० १२-३१ 
२८. यज्ञा बेबाषच चत्वार: । म० भा० व० प० २१५४-९२ रे 
/ २६: ऋग्वेद: साभ्वेदइच यजुर्वे दोष्प्यथर्वंणः । 
पं म० भा० व० प० १८७-१४ 
३०. ऋचो यजूंषि सामानि छंदास्याथवंरानि च। ; 
- चत्वारस्त्वखिला बेदा सरहस्यस्सविस्तरा: ॥ हरि० पु० 
३५. यो -विद्याच्चतुरों बंदानु सांगोपनिषदो द्िजः । पद्म पु० ५-१-५० 
३२. विनियोक्तव्यरूपइच त्रिविघः सम्प्रदह्यंते ॥ | / । 
ऋष्यजुः सामरूपेरए मन्‍त्रो वेदचतुध्टये ॥ सर्वानुक्रमणी ” * 
३३: चतुष्वंपि हि वेदेषु त्रिधेव विनियुज्यते । षड्गुरुशिष्यक्‌त' सर्वानुक्रम णी 
वृत्ति की मुसिका . 
३४. जेसिनि मुनि कृत मीमांसा शास्त्र में २-१-३५ से ३७ सूत्रों के श्रनुसार 
त्यी विद्या बंद चतुष्टय का ही नाम है। 
३५. भेषजं वा श्राथेवेणानि-। ता० ब्रा० १२-६-१० 
५३६. ध्रथवं शिरसि प्रोक्‍त॑मंन्त्र:। बां० रा० बा कॉण्ड:द-६ / 2 / 
३७. श्रयवंवेदप्रवरा: । म० भा० झ्रा० प०६४-३३७०४६/ ॥हिउक ,«७ 
३८- राज्ञइचाथवंवेदेन सर्वकर्मारिण कारयेतु । म० भा० शा० प० ७०-४० 
३६. श्रायुवेंद, घनुर्वेद, गान्धवंवंद तथा श्रर्थवेद--इन चार उपवेदों:कें होने 
से भी वेदों का चार होना प्रमाणित है॥  # 5 0 
,३०. महाभारत को पंचम, वेद कहे जाने से भी स्पष्ट हैं कि पहले वेद चाह थे। 
४१. सायणा ने; भ्रथवंवेद ( (१६-६-१२) का भाष्य करते , हुए वेदाः शब्द का 
श्र्थ किया है--वेदा: साज्भाइचत्वार: । ४७ लि 
४१, इस सन्दर्भ में चरक,संहिता भ्रध्याय. ३० का. यह उद्धरण (द्रष्टव्य ;है--- 
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तन्न चेत्प्रष्टारः स्युः चतुर्णमृक्सामय॑जुरथवंवेदानां क॑ वेदमुपदिशन्त्या- 
युवेंदविदः । तत्न भिषजा पृष्टेनेवञचतुर्शामुक्सामयजुरथवंवदानामात्मनो5थर्चेवे दे 
भक्तिरादेश्या । वेदोषह्मथवंणः। !स्वस्त्ययनवलिमंगलहोमनियमप्रायश्चित्तोपवास- 
सन्त्रादिपरिगग्रहाच्चिकित्सां प्राह। . ! 

यदि कोई यह प्रइन पूछे कि ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और श्रथर्ववेद में से 
आ्रायुवेंदञ्ष किस वेद का उपदेश करते हैं तो वैद्य को उत्तर देना चाहिये कि ऋगादि 
चारों वेदों में से अथवंवेद में आंगुवेंद का उपदेश है। क्योंकि श्रथवंवेद में ही 


बैबाविर्माय ६६ 


स्वस्त्ययन,,वलि, ;मंगल, होम, नियम, प्रायक्चित्त, उपवास, मन्त्र आदि द्वारा चिकित्सा 
का. विधान किया है । 

उपर्युक्त प्रमाणों में ग्रधिकतर निविवाद - रूप से महाभारतकाल से पहले 
के हैं. । इनके होते हुए वेदव्यास द्वारा एक वेद के चार वेदों में विभकत किये जाने 
की ही कल्पना सर्वथा असंगत है । अथवंवेद सहित चारों वेदों की सत्ता पहले से 
युक्ति तथा प्रमाणों से सिद्ध है ॥४४॥ 

वेद के चतुष्पाद कथन किये जाने को स्पष्ट करते हैं -- 


चतुष्पांदों देहवत्‌ ॥४५॥ 


शरीर के समान वेद चतुष्पाद है। 


व! जिस प्रकार सिर, हाथ, पर, पेट आदि सब मिल कर एक शरीर होता 
है: और श्रात्मा, बुद्धि, मन व स्थूल शरीर मिल कर एक पुरुष कहाता है, वैसे ही 
चारों वेद मिलकर-एक वेद (ज्ञान) कहाते हैं । इसी रूप में वे चतुष्पाद हैं | चारों 
वेदों में ज्ञान दृष्टि से एकता निःसन्देह है । परन्तु ज॑से शरीर में प्रत्येक अंग और 
पुरुष: में प्रत्येक अ्तःकरण की अपनी सत्ता श्रौर विद्येवताः है वैसे ही प्रत्येक वेद की 
अपनी एक सत्त्वरूप विशेषता है जिसके कारण प्रत्येक वेद का अन्य वेदों की अपेक्षा 
स्व॒तन्त्र अस्तित्व है ॥४५॥ 

: कतिपय वेदमन्त्रों को देखने पर ग्रापाततः ऐसा प्रतीत, होता है कि यहाँ 
ऋग्‌, यजु: और साम॒ इन तीन ही वेदों का उल्लेख है । परन्तु साथ में पड़े 
छंदांसि, शब्द को देख कर इस भ्रम का निवारण हो जाना चाहिये। छंदांसि 
पद यहां श्रथवंवंद का ही अपर नाम है, इस विषय का विवेचन करते हैं-- 


छुन्दांसोत्यथव वेद: ॥४६॥ 
छुन्दांसि यह पद अथववेद का वाचक है । 


छनन्‍्द शब्द से प्रायः गायत्यादि छुन्दों का ग्रहण होता है । परन्तु उद्धत 
प्रमाणों में जहां भी छुन्दांसि अथवा छन्द पद आया है वहाँ उससे गायत्री, त्रिष्टप 


| भ्रादि छन्द अभिप्रेत नहीं हैं । यदि ऐसा होता तो यहाँ इस पद का प्रयोग ही व्यर्थ 


था, क्योंकि ऋग्वेदांदि तो हैं ही छन्दोमय । फिर यजु: श्लौर साम की उत्पत्ति के बीच 
छन्द की उत्पत्ति का वर्णन अस्थान में होने से सवंथा असंगत है । बुद्धिपुर्वा वाक्‍्य- 


हे कृतिवेदे --महर्षि कशाद के इस ववन को देखते . हुए ऐसा' होना संभव नहीं । यदि 


छन्‍्दांति पद ऋच:'*'सामानि--यजुः का विशेषण होता तो इसके साथ पृथक्त 
तस्मातृ: जज्ञिरे सवेनाम .और क्रियापद का. प्रयोग न होता | वास्तव में जिस 
प्रकार यहाँ ऋच:, सामानि और यजु: के साथ पृथक्‌ रूप में तस्म्ातु संवंनाम और 
जज्िरे व अन/यत क्रियापदों का प्रयोग किया गया है, ठीकः/उसी प्रकार छन्दांसि 


७० वेबंधौभासों 


के साथ भी:तस्मात्‌ सर्वताम॑ तथा, जज्षिरे क्रियापद का प्रयोग हुभा' है। भ्रत' 
ऋणग्‌, यजुः भ्ौर साम की भांति छुन्दांसि की भी पृथक्‌ सत्ता है। तब परिशेषन्यायें 
से छन्दांसि भ्रथवेवेद का ही वाचक रह जाता है। 

ऋग्वेद का पुरुषसूक्त किचिद्‌ शब्दभेद के साथ भ्रथवंवेद में भी श्राया 
है । यदि छन्दांसि का श्रर्थ/ अथबंवेद न होता तो वेदों की उत्पत्ति के ६7 * 
में चौथे भ्रर्थात्‌ श्रथव॑वेद को स्वयं भ्रथवंवेद में। कैसे छोड़ा. जा सकंता था। श्र 
सन्दर्भान्‍्तगंत छुन्दांसि पद से:अथवंवेद का ही ग्रहरा थुक्तियुक्त है । 

गोपथ ब्राह्मण--(१-२६) के अनुसार ऋग्वेद, का प्रमुख. ..छत्द, गायत्री, 
यजुर्वेद का त्रिष्टूप और सामवेद का जगती हैं । वहीं पर अ्रथर्वव्ेद' के विषय में 
कहा है--श्रथवंरां सर्वारिग छन्दांसि अर्थात्‌ भ्रथवंवेद में! सभी छन्द हैं। संभवंत' 
छन्‍्दों के वैविध्यपूर्णा बाहुल्य के कारण ही श्रथवंवेद को छुन्दांसि, छन्‍्दीह अथवा 
छन्दोबेद के नाम से अ्रभिहित किया.गया है। श्रन्यत्र-प्रथवंवेंद १५-७-७५ में 
तमूचरइच सामानि च ब्रह्म च॒ तथा गोपथ ब्राह्मण में चत्वारों वा इमे ऋग्वदो 
यजुर्वेद: सामवेदः ब्रह्मवेदं: कह कर. अथरवंवेद को * ब्रह्मंवेद। के नाम से पुकारा गया 
है;।और इस नाम को साथंक बनाने के लिये। भ्रथर्वेर्वाँ ब्रह्म] कह कर ब्रह्मां के लिंये: 
भ्रथवंवेद का,विद्वान्‌ होना अनिवार्य कर दिया गया है:।' 

अथर्ववेद के छन्दांसि के नाम से भ्रभिहित किये जानें का एक प्रन्य कारण 

हो-सकता है । निरुक्‍त में कहा है--छादनांच्छनंद: 'श्रर्थात्‌ जो श्राच्छादंन करता 

है वह छन्द-कहाता: है । श्रथवंवेद का मुख्य | विषय शरीर; राष्ट्‌ ्रादि की रक्षार्थ 
श्रांवश्यक , साधनोपायों का विधान 'करना है। अ्रंतः वह छन्द पद का वाच्य हो 
सकता है । वेदेतर संस्कृत सांहित्य में! भी छन्दाँसि पद का: व्यवहार भ्रथ्वबद के 
लिये होता आया है । हरिवंश पुराण के निम्न उद्धरण में, छन्द्रांसि:प्र॒द काख़क्रोग 
अथवंवेद के पर्यायवाची विशेषण के रूप में होने से स्थिति स्वंथा स्पष्ट, हो. 
जाती है-- 


४४ -॥४५. | 


जूंषि सामानि थे छन्दांर बाबत च्च्‌। 
लत्वारंस्त्वलिला बंदा सरहृस्या: .स 20) 
: > जिन ऋषियों को प्ररसेश्वर, से; वेद का शान मिला/उनका: उल्लेख करते। हैं 
तच्चाग्निवाय्वादित्याड्रिरसामात्मत्ति प्रेरितम्‌ ३५४ 20 १ 
गौर वह (वेदचतुष्टय) .भ्रग्नि, वायु, श्रादित्य, और, अ्रैंगिरा की: झ्रात्मा में प्रेरित 
हुए । | 8 8 हु ।४[४४॥ का यो] 
सृष्टि:के आवि;में परमेश्वर/ ने ब्रह्मवित्‌:अ्रग्ति, वांयु, आदित्य: औरः अंगिरा 
नामक परम पवित्र ,्रात्माप्रों में. क्रमशः ऋगू, यजु:, साम/ भ्ौर। अथर्ववेद का प्रकाश 
_ किया । इस विषय में; ऋगेद (२०-७१-१),में कहा हैर- 


(ंदोविभाव 


बृहस्पते प्रथम बाचो श्रग्न यतु प्रैरत नासथेयं दधानाः । 
यदेषां श्रेष्ठं यदरिप्रमासोंतृ प्रेणा तदेषां निहित गुहाविः ॥ 

हि # सृष्टि के आदि में शब्दों के नाम रूप को ग्रहण करते हुए ऋषियों के हृदय 
में बृहस्पति,ने भ्रपनी श्रेष्ठ वाणी को प्रेरित किया। हृदयगत प्रेरणा के लिये 
किसी के मुख से सुनना श्रावश्यक नहीं होता । स्वयं तदल्तःकरणेन गृहमते-८हृदय 
में हुई. प्रेरणा को शुद्धान्त:करण वाला व्यक्ति अ्नायास ही, ग्रहण कर लेता 
है । अ्रग्नि श्रांदि ऋषि जिनका परमेश्वर ने अपने ज्ञान के संक्रमण के लिये 
वरण किया वे मोक्ष की अ्रवधि में दीघंकाल तक उसी में लीन रह कर 
लौटने वाले विशिष्ट जीव॑ थे । अतएव वें इस महान्‌ कार्य के लिये सर्वथा 
उपयुक्त थे। 

कोई कोई मंहानुभाव कहते हैं कि सृष्टि के आरम्भ में केवल एक विद्वान्‌ को 

सम्पूर्ण वेद का ज्ञान मिला था जिसका नाम अग्ति था। उनके कथन का आधार 
ऋग्वेद: (५-४४-१५) का यह मन्त्र है-- 

४070, ॥ अ्रग्नि्जागार तमृचः कामयन्ते अग्निर्जागार तम्ु साझ्नानि यच्ति । 

४।..।7 | अ्रस्निर्जागार तसयथ॑ सोम आह तवाहमस्मि सल्ये न्‍्योकः ॥ 

9)/, इस मन्त्र के अनुसार ऋचायें, सामगान श्रादि एक अग्नि क्रो ही प्राप्त 
'होते हैं जो जागता रहता है। परन्तु यहाँ अग्नि किसी व्यक्ति विजश्येष का नाम 
नहीं: हैं । अग्नि का एक म्रर्थ विद्वान्‌ भी है। इस अर्थ के साथ वेदमन्त्र की संगति 
बैठ कर उसका भाव स्पष्ट हो जाता है । तात्पर्य यह है कि जो विद्वान्‌ जागता रहता 
है वही सम्पूर्ण वेद के तत्त्व को यथावत्‌ जानता है ॥४७॥ 

॥8॥/ कोई कोई अग्नि आदि से भौतिक अग्नि आदि का ग्रहण करके जड़ पदार्थों 
में।अलौकिंक देवत्व का आरोप न करते लगें, इप्वीलिये इस भ्रम के निवारणार्थ 


त्तते २ ग्रीतिकारन्यादय: जडे ज्ञानकार्यासस्भवात्‌ ॥४८॥ 
वे 
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अग्नि आदि भौतिक पदार्थ नहीं है, जड़ में ज्ञात की क्रिया न होने से.। || । 
यदि उन्हें भौतिक अ्रग्ति आदि के स॒पात ,जड़ पदार्थ मांता जाये तो यह 
सववंधा असंगत होगा, क्योंकि जड़ पदार्थ ज्ञान के ग्रहण करते, उनका व्याख्यात तथा 
प्रवचन करने में नितान्त असमर्थ हैं। काव्यशास्त्र का सिद्धान्त है-मसमुख्याथंबाघे- 
लक्षणा--जहाँ मुख्य, प्रसिद्ध अर्थात्‌ अभिषार्थ संभव नहीं होता वहाँ लक्षणां से कांम 
लिया जाता है । जो अर्थ जिस पद या छाह्द का वाच्य नहीं है उस श्रथ्थ के लिये 
भी विशेष कारण से उसका प्रयोग होता है । वेद के शब्द धांतुज अथवा यौगिक 'हैं | 
तदतुसार हीं उनका अर्थ करना चाहिये | यहाँ अ्रग्ति, वायु, आदित्य और अंगिरा 
क्या: हैं।-इसे स्पष्ट करते हैं-- । (०४६ हैह/। & ६/॥ 


रे वेबसीसांसा 


जोवविशेधास्ते वेदोत्पादितत्वात्‌ ॥४६॥ 
वे जीवविशेष थे, वेदोत्पत्ति का मध्यम होने से । 

ईदवरीय प्रेरणा से उसके ज्ञान को प्राप्त करने वाले मानवदेहधारी ऋषि 
थे। इस विषय में सायणाचाये ने भी अपने ऋग्वेदभाष्य की उपक्रमणिका में लिखा 
है--जीवविशेषे रग्निवाय्व।दित्येवेंदानामुत्पादितत्वातू । भ्र्थात्‌ सायणाचाये ने भी 
भ्रग्नि, वायु श्रादि को जीवविशेष माना है ॥४६॥ 

वेदों में निहित ईश्वरीय ज्ञान की पूर्णता में सन्देह करते हुए पूर्वपक्ष के रूप 
में एक शंका प्रस्तुत करते हैं -- हु 
न हि क्त्स्नं वेदज्ञानं ब्रह्मज्ञानस्यानन्तत्वात्‌ ॥५०॥. :-.. /] 58 
निश्चय ही वेद का ज्ञान पूर्णो नहीं है, ब्रह्मज्षान के अनन्त होने से । ४४६४४ 

वेद में निहित ज्ञान के सम्बन्ध में. कहा जाता है---सर्बोशभिहि तो: बदे स्व- 
ज्ञानमयो हि सः भ्रर्थात्‌ वेद में . सब धर्म भर्थात्‌ नियमों का -प्रतिपादन किया गया 
है, क्योंकि वेद सर्वेज्ञान का स्रोत है। दूसरे ढब्दों में वेद में समस्त. विद्यायें या 
विज्ञान हैं । इसोलिये वेद को सर्वज्ञान मय कहा गया है,। परन्तु यह मान्यता अक्षरश: 
युक्ति-संगत नहीं है । किसी भी विशेषज्ञ आचार्य द्वारा जब किसी विषय का प्रतिपादन 
करने के लिये किसी ग्रन्थ की रचना की. जाती है. तो :रचना ग्रथासंभव सर्वागपूर्णा 
होने पर भी रचयिता का ज्ञान अवश्य ही उसकी भ्रपेक्षा: अधिक रहता है । पाणिति 
मुनि कृत अष्टाध्यायी व्याकरणशास्त्र का अदभुत ग्रन्थ है.। , तब भी: यह नहीं: माना 
जा सकता कि उसमें पारिनि मुनि का ईववर का सम्पूर्ण ज्ञान भ्रा गया है । फिर प्रभु 
का ज्ञान तो उसी के समान अनन्त है । अनन्त प्रभु का अनन्त ज्ञान चार पुस्तकों में 
कंसे समा सकता है ? श्रनन्ता वे वेदाः-जज्ञान प्र॒नन्त है।॥ अतः: यही समभना चाहिये 
कि सृष्टि के आदि में जो ज्ञान मिला वह ईइवर का सम्पूर्ण ज्ञान न होकर उसका एक 
अंशमात्र है । चार संहिताओों को जो वेद कहा जाता है उसका यह अभिप्राय नहीं कि: 
वेद इतना ही है । इसमें श्रनन्ता वे वेदाः यह प्रमाण तो है ही, विचार करने पर यही 
समभ में झ्राता है कि ज्ञान को किसी' सीमा में श्र्थात्‌ चार पुस्तकों में नहीं बांधा 
जा सकता ॥५०॥। ढ़. #॥ए के 

अब इस हांका का समाधान करंतें हैं- | * 


कात्स्न्यं जोबापेक्षया ॥५१॥ 
जीव की अपेक्षा से पूर्णता है।., ., 

यह ठीक है कि ऋग्वेदादि शास्त्र जिनका ऋषियों ने ; व्याख्यान रूप प्रनेक 
शाखाओं में विस्तार किया वे सवंज्ञ ब्रह्म के भ्रनन्त ज्ञान का ;एक अंश ही हैं । वेद 
को सर्वज्ञानसय कहने का भ्रभिप्राय, यही है कि वेद में निर्दिष्ट ज्ञान, जीव की भ्रपेक्षा | 
से सम्पूर्ण है। ज्ञानी पुरुषों के संसगं से ग्रज्ञानी आ्रात्म। का ज्ञान: बढ़ता है। परमात्मा ; 


वैदाविर्मान 


द्वारा प्रदत्त वेदरूपी ज्ञान से तथा उसके सॉँक्षोत्कार से जीव के . का विकास 
होता है । १२ल्‍्तु श्रल्पजज्ञ होने के कारणा वह परमात्मा के समान अनन्त ज्ञान का 
भण्डार नहीं बन सकता । परमेश्वर के अ्रनन्त ज्ञान को प्राप्त करने का न उसमें 
सामथ्यं है भ्रौर न उसे उसकी श्रावश्यकता है। तथापि श्रपनी जीवनचर्या के लिये 
जीव को जितने ज्ञान की ग्रावदयकता है उसकी भश्रपेक्षा से वेद का ज्ञान पूर्णों है। इस 
विषय का स्पष्टीकरण यजुर्वेद के इस मन्त्र में किया है-- 
यावती दावापूथियी यावच्च सप्तसिन्धवों वितस्थिरे । 
तावन्तमिन्द्र ते ग्रहमूर्जा प्रह्हाम्यक्षितं मयि गृह्हाम्यक्षितमु ॥ 
३८-२६ । 
इस मन्त्र में आया हुआ तावन्तम्र्‌ पद पदार्थों की उस मर्यादा को प्रकट कर 
रहा है जितनी मात्रा में उनका ज्ञान श्रात्मा को होता है। भूलोक और द्युलोक 
में पदार्थों से उसका, सम्बन्ध है । भ्रत: उतना ही ज्ञान उसके लिये अपेक्षित था श्र 
वह उसे वेद के रूप में दे दिया गया | श्रनन्ता वे वेदा: में अ्रनन्त शब्द का प्रयोग 
झोपचारिक भी हो सकता है--अ्रनन्तसुखिवत्‌ । बेंद. शब्द से यहाँ समस्त वैदिक 
साहित्य भी अभिप्रेत हो सकता है, क्योंकि इस वचन के कथन के समय तक वेद 
के व्याख्यान --शाखा, ब्राह्मण, आरण्यंक, उपनिषद्‌, वेदांग, उपांग, उपवेद, श्रौत-- 
' गृह्मसृत्र श्रादि के रूप में विशाल साहित्य का निर्माण हो चुका था और यह प्रवाह 
अनवरत चालू था । परन्तु वेद संख्या में चार नहीं, अनन्त हैं, श्रनन्‍्ता वे बेंदा: का 
यह अर्थ कभी नहीं किया गया ॥५१॥ 


अनन--+म++न है) --+->+>०__ 
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अन्नाद्यनन्तत्वान्नित्यत्वम्‌ ॥ १॥ 4288 हक पु कक 

अ्रनादि और पनन्‍्त पदांथ नित्य होता हैं।। कम 2 
जो उत्पन्न नहीं होंता, वह कभी नष्ट भी नहीं होता। ऐसी पंदाथ 

कहाता है।*इसके विपरीत-- हे 


उत्पत्तिविनाशादनित्यत्वम ॥२॥ .... 
उत्पत्ति और विनाज्ञ वाला, पदार्थ अनित्य; होता, है-॥;.. ..६.7 , 
: उत्पन्न पदार्थ में ६ प्रकार के : क्रिया. विकार, होते: हैं, श्र्था तू; वह -जत््म,; 

संत्ता, विपरिणाम, वृद्धि, श्रपक्षय और विनाशु-ऊडन ६ भवृस्थाझं,, में।से गुजरता: 
है ! अहु+ १ 0॥ [॥7 फ्ती के थिक्रे शिक्ष तह 

१. जायते -- उत्पन्न होता है । ] हे 

२. भ्रस्ति-तहै । 

३. विपरिणमते--बदलता है । 

४. बधंते--बढ़ता है । 

४. श्रपक्षीयते-> घटता है । 

६. विनश्यति--नष्ट होता है । 

इन ६ क्रिया-विकारों के श्रतिरिकत अन्य भी श्रनेक क्रिया-विकार हैं । 
परन्तु वे इन्हीं के श्रवान्तर भेद होने से उनका श्रन्तर्भाव इन्हीं छहों में हो जाता 
है । इन क्रिया-विकारों से युक्त पदार्थ श्रनित्य, होता है ॥२॥ 

बेद के नित्यानित्व के विषय में पूर्वपक्ष प्रस्तुत करते हैं--- 


वेदानित्यत्वमुत्पत्त्युक्तत्वात्‌ ॥३॥ 
बेदों की उत्पत्ति का कथन होने से वेद अ्रनित्य हैं । 

जिसकी उत्पत्ति होती है, उसका विनाश भश्रवश्यंभावी है। उत्पन्न होने से 
ध्वनिरूप वेद अनित्य हैं । यजुस्तस्मादजायत (यजु० ३१-७), त्रयो वबेदा भ्रजाथन्त 
(० ब्रा० ११-५-८-३) महतो भूतस्य निःश्वसितस्र्‌ (बु० उप० २-२-१०) इत्यादि 


बेदनित्य॑त्व हि 


ब्रंचनों से बेदों की उत्पत्ति का स्पष्ट निर्देश उपलंब्ध हैं । उत्पन्न हुए हैं 
तो उनका विनाश भी अश्रवश्य होगा । ऐसी श्रवस्था में उन्हें नित्य कैसे माना 
जा सकता है? श्रनित्य होने पर उनमें वृद्धि, क्षय, विपर्यय आदि दोष भीं 
होंगे ॥३॥ । । है 
श्रब उत्तर पक्ष के रूप में इसका समाधान करते है-- 
न ब्रह्मशकत्यभिव्यक्ते: ॥४॥ 4 
नहीं (अनित्यंत्व), ब्रह्मंशक्ति से अ्रभिव्यकत होने के कारण । 
/  क्ृतबुद्धि बनाई गई--ऐसी घारणा होने से लोक में बनाई गई वस्तुओं को 
देखकर वेदों की-उत्पत्ति का: भ्रम हो जाता हैं। परमेश्वर सृष्टि की रचना करता है। 
परन्तु इस प्रकार नहीं जैसे कुम्हार घड़े की | संसार की उत्पत्ति-स्थिति-प्रलय में 
उसकी स्वाभाविक शक्ति: प्रेरक. हैं।। जिंध्त प्रकार प्राकृत जगत्‌ की रचना के लिये 
वह उसके उपादान कारण प्रकृति में ईक्षण द्वारा प्रेरणा देता है उसी प्रकार वेदों 
के प्रादुर्भाव के लिये भी सृष्टि के आदि में श्रेष्ठम ऋषियों की आत्मा में ज्ञान 
की प्रेरणा देता है । वास्तव में परमेश्वर प्रचलित, श्रर्थों में कर्त्ता नहीं, प्रेरक है । 
उसी रूप में वेद परमात्मा की प्रेरणा--स्वाभाविक शक्ति से अ्रनायास ही 
भ्रेभिव्यक्त होता है | भ्रांदि ऋषियों कें मुख से जो शब्दराशि उच्चरित होती है 
. बह उनकी इच्छा से नहीं, प्रत्युंत' ईइवर की' प्रेरणा से होती है। इसलिये ऋषियों 
| की बाणी से निःसृत होने के कार्रण ध्वनिरूप में श्रनित्य होने पर भी मूलरूप में 
ईश्वरीय होने से नित्य है । वंस्तुत: शेब्दरूप वेद की नित्यता आनुपूर्वी पूर आधारित 
: हैं। ध्वनि. पर नहीं । जोःउंत्पन्न होता है वह ' पहले नहीं. होतां । परन्तु जिश्नकी 
प्रंभिव्यक्ति होती हैं उंसकी सत्ता पहले से होती है। मात्र उसका प्राकट्य होता है। 
उपर्युक्त वंचनों में श्रजायत आरादि शब्दों से यही प्र्थ अभिप्रेत है । जीव के अल्पज्ञ 
एवं; अल्प क्ति होने तथा भ्रम, 'प्रमांद, विप्नैलिप्सा आ्रादि दोषों से मुक्त होने से 
) ५ पुरुष सर्वज्ञकल्प समस्त विद्याश्रों के आदिमूल वेद की रचना में सर्वेथा 
| प्रसमर्थ हैं। वह आदि ऋषियों की पवित्र आत्माओं, की नई प्रेरणा, का ही फल 
$ 0 है। गुण-गुणी नित्य सम्बन्ध से वेदज्ञान .परमेश्वर में नित्य है। उसकी प्रेरणा से 
...' संसार में, भ्रभिव्यक्त. होने, के कारण वह, नित्य है;॥४॥ 
| ॥/॥ ४ है शब्दरूप है। अतः बेद्‌ का तित्यत्व शब्द के नित्य॒त्व पर निर्भर है । ऐसी 
में शब्द का नित्यत्व विवेच्य है। इस सन्दभं में. पहले शब्द का लक्षण 
करते हैं--- । 


(079 ले!) 5४ ॥।) ॥ । ३। ॥ ॥ | 


॥४॥४ 


'श्राज्रॉपलब्धिबुद्धिनिर्रह्िः प्र योगेशार्भिज्वलित प्राकाशदेश: शब्द: ॥४॥ ' 

|”. कौन से सुनेकेर जिसका ग्रंहरा होता है, बुद्धि से जो जाना जाता है, वाक्‌ 

| इन्द्रियं से उच्चारण करंके जिसकी अभिव्यक्ति होती है. और जिसका आश्रयस्थान 
0४ (' 
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प्राकाश है--उसे दब्द कहते हैं । जंब॑ हाॉब्द की उत्पत्ति कण्ठ-तालु भ्रादि 
शरीरावयवों के माध्यम से होती है तो स्वभावतः छाब्द उत्पस्तः भी होता है 
और नष्ट भी । जब. उत्पत्ति और विनाद्य के कारण हाब्द ही . प्रतित्य है तो 
शब्द रूप वेद कंसे नित्य होगा ? इस शंका को सूत्रित कर पूर्व॑पक्ष।के रूप' में 
प्रस्तुत करते हैं-- । 9 ॥ हो! शे/० 
शब्दो5प्युपरतो5नागतइ्च वाक्क्रियावत्‌ ॥६॥ 0.) # 
शब्द की उत्पत्ति भी होती है भोर नाश भी, वाणी की क्रिया के समाज़ ॥-॥४)] + 
उच्चारण, श्रवण आदि के द्वारा शब्द की. उत्पत्ति होती: है;। उच्चारण 
श्रवण आदि की क्रिया क्षणभंगुर है। इस लिए. उच्चारण: किये: जाने से पूर्व शब्द 
सुना नहीं जाता और उच्चारण होते ही ,नष्ट. हो जाता: है । 
तब क्षणभंगुर शब्द पर झाधारित वेद क॑ंसे-नित्य हो सकता है ? इस शंका 
का समाधान करते हैं-- (॥॥॥| 
शब्दस्त्वाक्नाशवन्तित्य: ॥७॥ ६7204 0 शाट 
शब्द तो आकाश की भांति नित्य है। . _. 5 62 6 
गुणी-ग्रुण का नित्य सम्बन्ध है ।- शब्द आकाश, का गुण है-।; जब: -गुणी: 
आ्राकाश नित्य है तो उसका गुणा शब्द कैसे अनित्य ,हो सकता; है ?; सीमांसा:दर्शेन 
(१-१-१५) में शब्द के आकाश की भांति ..तित्य , तथा: व्यापक: होने: का उपपादन 
करने के लिये कहा--प्रादित्यवद्योगपद्यम्‌ । अर्थात्‌ एक शब्द का;सूर्य की भांति अ्रनेक 
देशों में एक ही समय में होना शब्द के . व्याप्रकत्व में .. प्रमाण-है । ऐसा:न होता तो 
दिल्ली या लन्दन से रेडियो द्वारा प्रसारित शब्द संसार,भर: में एक ही; समय में. एक 
जैसे सुनाई न पड़ते ?.॥७॥ / 
 « तब उसकी, उत्पत्ति-विनाश का; कथन,;कयों , किया जाता।;है-+ इसे- स्पष्ट 
करते हैं-- 0४४! #5॥776/ 6 #॥॥ 
प्राणवाकक्रियया तदभिव्यक्ति: ॥८॥ ; ! 
प्राण (वायु), वाक्‌ श्रादि की क्रिया से उत्तकी अ्रभिव्यक्तिं होती है। - 
वस्तुतः शब्द को उत्पन्न कहना ' भ्रसंगत हैं। 'शब्द' उत्पन्न नहीं होता । 
घत्तमान जित करणों (इन्द्रियों) से हम दब्द' का उत्पादन कंहते हैं वे उत्पादक 
नहीं, भ्रभिव्यंजक हैं । उच्चारण से पहले से: विद्यमान नित्य शब्द कीं ्रभिव्यक्ति: 
मात्र होती है। जब तक प्राण भौर वाणी की क्रिया नहीं होती तब तक शब्द 
प्रव्यक्त रहता है । जब इस क्रिया . के द्वारा उच्चारण: किया! जाता.' है तभी वह 
ब्यक्त हो जाता है । वत्तेमान में रेडियो के उदाहरण ,सें इस बात को स्पष्ट किया 
जा रुकता है। रेडियो खोलते ही जब उसमें से गाना फूट निकलता है ,तो कोई यह 
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तहीं कहता कि यहां किसी ने गाना प्रारम्भ कर दिया है। सब जानते हैं कि गाने 
के शब्द भ्राकाश में (जो हमारे कमरे में भी हैं) पहले ही विद्यमान »े । रेडियो 
के रूप में उपलब्ध साधनों ने उन्हें यहां व्यक्त कर दिया है । यदि उज्चारण होते ही 
शब्द नष्ट हो गया होता तो लन्दन- से दिल्‍ली कैसे पहुंच पाता ? मीमांसा द्ंन में 
ही भ्रन्यत्र (१-१-१३) कहा गया है-सतः परमदर्शनं विषयानागसात्‌ । श्र्थात्‌ 
व्यक्त न होने के कारण शब्द होते हुए भी दिखाई (सुनाई) नहीं देता । वास्तव में 
वाणी की. क्रिया की उर्त्पात्ति और विनाश होता है, शब्द का नहीं। वहीं (मी० द० 
१ १-१८) एक और सूत्र में कहा है--यौगपद्मात्‌ । सब शब्दों में एक ही समय में 
प्रत्यभिज्ञा होने से शब्द अनित्य नहीं हो सकता । -उच्चारणा से नित्य शब्द की 
अभिव्यक्तिमात्र होने .से. ही. भिन्‍न. भिन्‍न. व्यक्तियों द्वारा उच्चारित वर्णों की 
प्रत्यभ्ज्ञा होती है । यदि उच्चारण से शब्द वास्तव में उत्पन्न होता तो भिन्‍न- 
- ,ढ्वारा उच्चारित वर्ण ,भिन्‍न-भिन्‍न. होते और उनकी प्रत्यभिन्ञा 
के इतना ,ही . नहीं, उच्चारण काल में ही वर्ण उत्पन्न होते और 

उत्पन्न ते ही नष्ट हो जाते.।. फिर वर्ण-समुदाय-पद और पद-समुदाय वाक्य आदि 

कुछ भी न बन. पाते | तब, पदवाकयों से. भ्रथंप्रतीति होकर जो व्यवहार चलता है, 
बह कैसे चलता ? इसीलिये शब्द को नित्य मानना ही होगा ॥५॥ 

शब्द के नित्यत्व में अन्य हेतु देते है-- 


नित्यत्वमुच्चाररास्य परार्थत्वात्‌ ॥६॥ 
शब्द नित्य है, दूसरे (श्रोता)|को श्र: की प्रतीति कराने के प्रयोजन से उच्चारण 

. किंग्े जाने: से / 

४ | | श्रोत्ो| को ज्ञान कराने के उद्देश्य से शब्द का उच्चारण किया जाता है । 
दाब्द को नित्य मानने पर उच्चारण होते ही शब्द नष्ट हों जायेगा। जब शब्द ही 
(न रहां तो वक्ता से श्रोता तक कैसे पहुँचेगा:? फिर उस शब्द से अर्थ की प्रतीति 
(होने, का तो प्रइन ही नहीं उठता।। इस प्रकार शब्द का प्रयोजन न रहने पर उसका 
उच्चारण करना ही व्यर्थ हो जायेगा ॥६॥ 

:, इसी विषय: में एक, और हेतु देते हैं-- 


'वयाकररा प्रासाण्यात्‌ ॥ १०॥ 

व्याकरण के प्रमाण से (भी शब्द नित्य है) 

6 ब्वब्दप्रधानं व्याकरणम्‌--शब्द विद्या का मुख्य, मूल व्याकरणशास्त्र हैं 

ओर व्याकरण में महामति पारिनि और महाभाष्यकार पतंजलि प्रमाण हैं। 

- मत में नित्याः शब्दा ,नित्येषु शाब्देषु कूटस्थरविचालिभिवंणंभंवितव्यमन- 
बोपजनविकारिमिरिति--पर्थात्‌ शब्द नित्य हैं, क्योंकि इन, शब्दों में जितने 
रादि अंवयव हैं वे सब कूंटस्थ भ्र्थात्‌ श्रविनाशी हैं। न वे कभी विचलते हँ 
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और त्‌ , कभी, उनका श्रभाव या आग़म होंत़ा।है; | 'जबः सभी शब्द नित्य हैं 
तो वेदों के शब्दों का क्या कहना ? ऋषिय़ों: की श्रात्मा में ईश्वर ने वेदों को 
उत्पन्त न करके, केवल प्रकट किया ॥ इसी. से. वे. ब्रह्म निःइबसित कहाये ॥१०॥ 

प्रब वेद के नित्य होने में, कतिपय भत्प हेतु देते हैं--- 


तद्ठचनादाम्नायस्य नित्यत्वस्‌ ॥९१॥ 
उस (ईदवर) का वचन होने से वेद नित्य हैं । 
जिसका समस्त सामथ्य नित्य है. उसका ज्ञान तंथा क्रिया सभी नित्य हैं । 
जीवात्मा के भोग तथा अपवर्ग के निमित्त जगत्‌ की रचना हुई है । चेतन तत्त्व 
जीवात्मा शुभाशुभ कर्मों का भोवता तथा प्राकृतिक जगत्‌. उसका भोग्य है। इस 
प्रकार जीवात्मा और प्रकृति दोनों विद्यमान हैं भ्रौर इन दोनों का संचालन सर्वोपरि 
शासक ब्रह्म की भ्रध्यक्षता में ही रहा है। जब अ्रधिष्ठाता ब्रह्म, भोक्ता जीवांत्मा 
और भौग्य॑ प्रकृति तीनों नित्य हैं तो सृष्टि के संचालन तथा जीवांत्मोओ्रों को. हिताहित 
मांगे में प्रंवत्त एवं निवृत्त करने के लिये निर्मित: विघान,कां भी नित्य 
होना भ्रोवश्यक है। विघाता द्वारा उस विंधान को हर सृष्टि के आंदि में वेद के रूप 
में विमोचन कर दिया जाता है । इसलिये प्‌ विधान 
मानना सर्वथा उपयुक्त है। इसी को लक्ष्य 
कहा गया है-- 
अनादिनिधना नित्या वागुदत्सुष्टा स्वयम्भुंवों ) 
झादौ |घेद्रमग्री दिव्या यंतः सर्वाः प्रवेत्षय/॥/ (४ । 
सृष्टि के श्रादि में परमात्मा ने नित्य एवं दिव्य वेदवाणी की रचना की 
जिससे -संसार की. साडी प्रवृत्तियां, चल्ल रहीःहैं ॥ ऐसी: अवस्था में जब तक 
यहं सृष्टि रहेगी तब तक उसका, विधान -वेद भी; भ्रतिवार्गरतः बन्ना रहेगा. १ १॥ 


नावस्तुनों सिद्धिरिति न्यायेनापि ॥१२॥ 
श्रवस्तु की सिद्धि नहीं होती--इसे न्योय से भी वेद नित्य हैं। 

अभाव से भाव की उत्पत्ति नितान्त 'अ्संम्भव है. । नासतो विद्यते मावो 
नाभावो विद्यते सतः --गीता (२-१७) के इसे “बंचन' में निर्दिष्ट सिद्धान्त एक 
साव॑भौम एवं सांवंकालिक सर्वेसम्मत सिद्धान्त है। जो,संत्‌ है (उसी से आगे प्रवृत्ति 
संभव है । जो वस्तु है ही नहीं है. उससे (किसी, श्र॒त्य वस्तु का विकास कदापि नहीं 
हो सकता । यदि ईश्वरीय ज्ञान पहले से न-होता तो वत्तंमान में उसका आविर्भाव 
कहां होतों ? श्ौर जब उसका अस्तित्व .वत्तमान में प्रत्यक्ष है तो उसका विनाश 
भी कंभी नहीं होगा । इस प्रकार वेद की न उत्पत्ति होती हैं और न विमाश । 
मात्र श्रभिव्यक्ति और कारंण (ब्रह्म) में लय होता है। ईव्वर के ज्ञान में वह 
नित्य रहता है। यंदि मूल शेष न हो तो उसमें श्रंकुर कहा से फूटें और फिर 


बेव॒तिस्पतल 
शाखा, पत्ते, .फुल, फल आ्रादि कहां. से आयें ? यदि ईइ्वर में स्वभावतः ज्ञान न 
होता (स्वाभांविकी ज्ञानबलक्रिया .च) तो सृष्टि के आदि में उपदेश कैसे करता ? 
प्रौर यदि वह उपदेश न. करता तो मनुष्य को यथार्थ ज्ञान कैसे होता ? निर्मूल 
की उत्पत्ति वा वृद्धि असंभव है । संसार में जितनी भी विद्या है वह परमेश्वर से 
प्राप्त तित्य वेदविद्या के मूज़रूप का ही विस्तार है ॥१२॥ 


श्र॒त्युक्तत्वात्‌ ॥१३॥। 
श्रुति का वचन होने से ।' 

वेद! के नित्य होने में उसकी अन्त: साक्षी भी उपलब्ध है। इस सन्दर्भ में 
ऋग्वेद (८-७५-६) का यह मन्त्र द्रष्टव्य है-- 

तस्मे नूनममिद्यवे वाचा विरूप नित्यया । वुष्णे चोदस्व सुष्दुतिस्‌ ॥ 

इस मन्त्र में वाचा निरुपनित्यया इन शब्दों से व्रेदवाणी को नित्य कहा 
गया है। सायणाचाय ने भी इसका ऐसा हीः अ्रथ किया है--नित्यया उत्पत्तिरंहितया 
वाचा मत्त्ररूपया सुष्ट्ति ननसिदानीं चोदस्व स्तुहिं.। ग्रर्थात्‌ हे महर्ष ! उत्पत्ति- 
रंहित मन्त्र:रूप |वेदवाणी के द्व।रा स्तुति किया कर ॥१३॥ 


वृद्धिक्षयविपर्ययाभावात्‌ ॥१४॥ 
'वंद्धि, क्षय और विंपयंय न होने से । 

ईइवर के एंकरस होने से उसकी विद्या भी अखण्ड एवं एकरस बनी रहती 
है'। उसमें कभी एक भ्रक्षर का भी विपर्यय नहीं होता । चारों वेदों की संहिताओं में 
शब्द, पद और अक्षरों का जो क्रम वत्तंमान में में वैत्ला हो पहले था ओर वैसा ही 
आगे रहेगा । पिछले लंग॑भंग दो अरब वर्षों है रोज तंक किसी ' भी प्रकार का परि- 
वत्तेन वेदों में नहीं हुआ । इस प्रकार वृद्धि, क्षय और विपयंय न होने से भी वेदों 
., का नित्यत्व सिद्ध है ॥१४॥ “डे 


, पुरंषविद्याइनित्यत्वातु कमंसम्पत्तिमेन्त्रो वेदे ॥१५॥ 
! पुरुष की विद्या अनित्य होने से वेद ही सम्पूर्ण कर्मों के बोधक  हैं। 
_ + सृष्टि की रचना भोादि संयोग-वियोग से होती है।। संयोग-वियोग का कर्ता 

आदि कारण परमेह्वर संयोग-वियोगे से पूंथक्‌ है, किन्तु अत्यन्त सूक्ष्म होने से 

, सर्वत्र व्यापक है | जो जीव स्वयं संयोग-वियोग वाला है. उसकी विद्या नित्य नहीं हो 
सकती । मनुष्य अल्पज्ञ है। अतः उसका ज्ञान सन्दिग्ध और अपूर्ण होने से परिः 
वर्त्तनशील होने के कारण नित्य नहीं हो संकता । ऐसे अधूरे ज्ञान से सत्कर्मों की 
सिद्धि नहीं हो सकती । वह तीनों काल में एकरस रहने वाले नित्य ज्ञान से ही सेंभव 
है ' श्रौर वह नित्य ज्ञान परमेह्वर द्वारा प्रदत्त वेद भ्रथवा मन्त्र ही हैं। सृष्टि के 
आदि में ईश्वर ने जितने पदार्थ उत्पन्न किये आदि ज्ञान वेद में उन सबका 
तृत्संबन्धी ज्ञान भी साथ में ही दे दिया । इस प्रकार सर्वज्ञ परमेश्वर का ज्ञान होने से 


घ 


र्द०' बेबसीसांसा 


वेद पूरा; नित्य और सब विद्याओं के भण्डार हैं। इसी लिये भगवान्‌ मनु नें कहा है-- 
भूत संठ्यं भविष्यञ्य सर्व बेदात्प्रसिध्यति ,(मनुं०' १२-६६) । इतना ही नहीं, 
पृथिवी से सूपे तक व्याप्त परमांणुों का ' गेंमन, परिश्रमण, संप्त लोकों की गति- 
विधि भ्रादि शतश: कम वेदों में ही मिलते हैं'। इतना विस्तृत ज्ञान अन्यत्र कहीं 
नहीं मिलेगा । इसके बिना संसार में व्यवस्था! चलना संभव न होता | इसी बात 
को गीता (३-१५) में इन छाब्दों में कहा. हैं--कर्म ब्रह्मोदुमव : विद्धि अर्थात्‌ धर्में- 
कर्म की उत्पत्ति और उनका ज्ञान ब्रह्म भ्र्थात्‌ वेद से होता है ॥१५॥ 

वेद. के, नित्यत्व -की:, स्थापना -के भनन्तर शब्द भौर “अर्थ विषयक 
विवेचन प्रारम्भ करते हैं। सबसे पूर्व शब्द प्रौर,श्र॒य॑ के परस्पर सम्बन्ध का कथन 
करते हैं-- /0006 ॥ 
वाच्यवाचकभाव: शब्दाय्थंयो: ॥१६॥ 
शब्द और अर्थ का:परस्पर वाच्य-वाचक्‌ सम्बन्ध होता है । 
> शब्द का उच्चारण. श्र का बोध: कराने !:के लिये (किया, जाता! है'। शब्द 
वाचक होता है और अर्थ उसका वात्ष्य । जैसे--अश्व शब्द एक पशु विशेष के भ्र्थे 
का वाचक है क्योंकि उससे श्रश्व नाम वाले पशु विशेष का बोध, होता « है.। और 
अ्रह्व नामक पशुविशेष भ्रश्व शब्द का वाच्य है । शब्द श्जौर अर्थ, का यह वाच्य- 
वाचक सम्बन्ध कहाता है । भ्रत्येक शब्द में... मुख्य - रूप -से (किसी एक. और कभी 
अनेक भ्रथों का.बोघन ,कराने की. शक्ति निहित,होती है ॥ .-उसी का नाम वाचकता 
शक्ति है ॥१६॥ ; 

शब्द झौर अर्थ का यह सम्बन्ध.नित्य होता है--एतदर्थ कहते हैं-- 
नित्य: दाब्दायंयोर्भाव:॥१७॥ ,. ै: ५20 00 ४॥॥॥, / 
शब्द भ्रौर अर्थ में नित्य भाव--सम्बन्ध होता' है । ॥४५॥॥॥ 

शब्द श्रौर श्र्थ का आदि सृष्टि में, जो सम्बन्ध था. वह. वही था ज़ो प्रलय से 
पूर्व था, तथा जब जब सृष्टि हुई, तब था भर, जब, जब, सृष्टि होगी, रहेगा । गो भोौर 
श्रश्व का एक भ्रर्थ क्रमशः गाय श्रौर धोड़ा था, है, भौर रहेगा | संस्कृत में गम का 
प्र्थ जाना और पिब्‌ का पीना था, है, श्रोर रहेगा । मनुष्यों के: मुख से जिन शब्दों 
का उच्चारण होता है वे भी जैसे पहले थे, वैसे. द्वी भाज हैं प्रौर झ्ागे भी रहेंगे । 
प्रकृति में गौ की रचना मानवी कृति नहीं है, ..भ्रपोरुषेय रचना. है | श्रत: गौ शब्द 
झ्रौर उसके प्रतीक से जो अ्रथं. ग्रहण किये. जाते हैं. दोनों ,अपौरुषेय होने से 
नित्य हैं । महान्‌ शंब्दशिल्पी कविकुलगुरु कालिदास ने शिव-पावती का प्रभेद 
श्रथवा तादात्म्य बताने के लिये वागर्थाविंव सम्पृक्तो को ठपमान के रूप में 
प्रस्तुत किया है । 

कोई भी ज्ञान शब्द को छोड़ कर नहीं रहता ।, प्रत्येक ज्ञान के साथ शब्द 
गुंथे रहते हैं-- 


बे दर्नित्यत्व घ१्‌ 


न सो$स्ति प्रत्ययों लोके थ:.दश्ब्दानुगमाहते । 
, भ्रनुविद्धमिव ज्ञान सर्व शब्देन मासते ॥ (हरिः) 


| अतः ऋषियों के श्रन्तःकरण 'में ग्रतीन्द्रिय अर्थों का जी ज्ञान हुग्रा 
उसके साथ शब्द भी रहे होंगे । ऋषियों के ज्ञान में जो शब्द आये थे वही 
वेद थे. और उन्हीं शब्दों को ऋषियों ने उसी रूप में श्रवरेम्य: प्रकाशित कर 
दिया ॥१७॥ 


जब,शब्द के बिना अर्थ और अर्थ के बिना शब्द नहीं .,रह सकता तो जैसे 
ईहवर से ज्ञान मिला वैसे ही.भाषा भी उसी से मिलनी चाहिये ।,इस सिद्धान्त की 
स्थापना के लिये अगला सूत्र कहा गया-- 


)॥॥४% ॥॥ ) 


वागर्थयो रविनाभावाद्वाचो5पोरुषेयत्वम्‌ ।।१८।। 
बाक्‌ और भ्रर्थं--भाषा भ्ौर ज्ञान में अविनाभाव सम्बन्ध होने से भाषा अपौरुषेय है। 


(४ मनुष्यों में. भाषा के बिना ज्ञान, नहीं रह सकता और न ज्ञान के बिना 
५ भाषा रह सकती है । इन दोनों में, अविनाभाव सम्बन्ध है--एक के बिना दूसरे का 
| रहनांअ्संभव है । ऐसी अवस्था में यही मानना होगा कि सृष्टि के आदि में ज्ञान 
और भाषा दोनों को साथ लेकर ही संसार में मनुष्य का' प्रादुर्भाव हुआ । 'इसी के 
(साथ. यह भी मानना होगा कि आदि भाषा भी परमात्मा की प्रेरणा से ही मिली, 
जैसे आदि ज्ञान ।| दूसरे छाब्दों में आदि ज्ञान और आदि भाषा दोनों समानरूप से 
परमात्मा की देन हैं । 


... भाषा अपने आप मुंह से फूट पड़े या बाह्य घ्वनियों के अनुकरण से भाषा 
न जाये, यह दोनों प्रक्रियायें श्रसंभव है । मनुष्य वही भाषा बोलता है जो उसके 
कानों में पड़ती है । एक शिशु भी वही भाषा बोलता है जो वह ग्पने मांतां-पिता 
पारिवारिक जनों या पड़ोसियों से सुनता है । यही कारण है कि प्रत्येक प्रान्त ग्रथवा 
ले की भाषा में भिन्‍नता पाई जाती है | जब ' कोई भी मनुष्य बिना सींखी भाषा 
नहीं बोल सकता तो यह कहना कि वह स्वयं भाषा बना लेगा, किसी प्रकार 
माननीय नहीं हो सकता । मनुष्य के मुख से जो ध्वनि नादरूप में होती हुई वर्णात्मक 
के रूप में हमारे कानों तक पहुँचती है, वेसी ध्वनि मनुष्य के. अतिरिक्त और 
प्राणी के मुख से नहीं निकलती । पशु-पक्षियों की ध्वनियां वर्णात्मक होती ही 
नहीं । तब यह कसे हो सकता है कि मनुष्य अपने वर्णों को पशु-पक्षियों की ध्वनि के 
अनुकरणा पर बना ले ? ग्रतः इसी सिद्धान्त पर पहुँचना पड़ता है कि आरादि ज्ञान 
की! भाँति भाषा भी परमात्मा की ही देन है भोर सृष्टि के प्रारम्भ में जैसे ज्ञान एक 
से ही भाषा भी एक थी ॥१८५॥ 


/ शब्दार्थ - संबन्ध में शब्द की स्वाभाविक क्षक्ति का कथन करते हैं-- 


प्र वेदसोभोसा 


स्वाभाविकसर्थाभिधानम्‌ ११६॥ 
दाव्द का अपने अर्थ को कहंना स्वाभाविक. है '। । 
जिस इदब्द का' जो! अर्थ है'वह | उंसंकी स्वाभाविक शक्ति पर निर्भर है । 
यह स्वाभाविकता ही शब्द. अर्थ संबन्ध, की , नित्यता है जो ईश्वर, द्वारा सृष्टि के श्रादि 
में वेदज्ञान में अन्तनिहित होती हुई ऋषियों के हृदय में|प्रकाशित/होकर मनुष्यों को 
पत हुई और संसार में व्यवहार में झाई । प्रस्तुत: सन्दर्भ: में ऋग्वेद (१०:७१.३) 
का यह मन्त्र द्रष्टव्य है-- । 


यश्ेन। वाच: पदवीयमायन्‌ तामन्वविन्दन्नृिषु प्रविष्टोंध। 

यहाँ ऋषिषु प्रविष्टांघ से स्पष्ट ”है कि वेद ऋषियों में प्रेविंष्ट हुआ ज्ञान 
वा वाणी है, उनकी अ्रपनी बनाई. हुई नहीं है। इसी प्रकार श्रस्वेविन्देन से स्प/ है 
कि वेद का ज्ञान पहले ऋषियों के हृदयों में  प्रविष्ट' होता,है , और, तब' उनसे: दुसरे 
मनुष्य प्राप्त करते हैं । 

वेंद के संब॑ शब्द यौगिक हैं। प्रकृति-प्रत्यय के योग से अपना अर्थ बत।ते 
हैं। घातु-प्रातिपदिक-प्रत्यग्र-निषात-:इनके-अ्रर्थों. की ईयत्ता/#को' बांधा नहीं जा 
सकता । मीमांसा दर्शन (१-५), में /कहा है--औत्पत्ति कस्तु शब्दस्थार्थेन सम्बन्ध 
अर्थात्‌ वेदवाक्यस्थ प्रत्येक पद अपने अर्थ से स्वाभाविक! सम्बन्ध रेखता है।इस 
सूत्र के शाबर भाष्य में लिखा हैं-+-औौत्पंत्तिक/इंति| नित्य ब्ूम:॥४ उत्पेत्तिहि भाव 
उच्यते लक्षणया । भ्रवियुक्तः 'शब्दार्थयो सश्बत्घो ) नोत्पन्नियोः 5 पह्चातू सम्बन्ध 
सृत्रान्तगंत भ्रोत्पत्तिक शब्द का'भ्र्थ नित्य है ॥ उत्पत्ति शब्द से * लक्षणा/। द्वारा भाव 
कहा जाता है । शब्दार्थ संबन्ध नित्य है। ऐसा नहीं कि शब्द और अर्थ का ! संबंध 
उनकी उत्पत्ति के परचात्‌ जोड़ा जाता है ॥ ६, 

इस प्रकार वेद शब्दों की रे बोधन ,शक्ति ,स्वॉभाविक है.॥ आ्रादि सर्ग में 
आदि ऋषियों ने भगवान्‌ की , प्रेरणा: भौर अपनी. प्रतिभा, से |शब्दाथे |[सम्बन्ध का 
बोध हो जाने पर श्रर्थात्‌ यह. जानने पर, कि अरमुक::शब्द का, भ्रमुक अर्थ है? उसी 
रूप में व्यवस्था के साथ उसका, उपदेश किया जिस प्रकार [उन्हें शा ब्दोज़्चारण की 
प्रेरणा प्राप्त हुई उसी प्रकार शब्दार्थ सम्बन्ध की भी । तदनुसार ही. उत्होंने शब्दार्थ 
का उपदेश करने की परम्परा चालू की,।. :.. 

नैयायिक शब्दार्थ सम्बन्ध को.सांकेतिक. मानते हैं । परन्तु वे. ईश्वरेच्छा को 
संकेत मानते हैं । ईश्वरेच्छा द्वारा सांकेतित होने से वह स्वतः नित्य हो गया, क्योंकि 
ईइवरेच्छा में वृद्धि-क्षय-विपयंय संभव नहीं । .योगव्यासभाष्य (१.२७) के अनुसार 
भी सम्प्रतिपत्तिनित्यंतया नित्य: शब्दा्थंसम्बन्धः । संकेतस्त्वीइवरस्य ,स्थितमेवार्थम- | 
पमिनयति-जज्ञान की नित्यता से -शब्दार्थ का सम्बन्ध नित्य होता है ।!. संकेत- भी जो 
किया जाता है, वह ईह्वर द्वारा दिये नित्य श्र्थ का ही नद्योतन करता. है ।:वाक्य- 
पदीय (१.२३) में लिखा है--नित्या शब्दायंसम्बन्धास्तत्रास्नाता महविभिः 


बेद॑निश्यत्व ३ 


श्रर्थाव्‌ महवियों ने शब्दार्थ सम्बन्ध को नित्य माना, है ॥१९॥ । 
अरब सांकेतिक श्रर्थ के विषग्र में विचार प्रस्तुत करते हैं-- 


'सांकेतिकप्तभिधानमर्थ विशेषे-।२०॥॥ 
आब्द-का प्र्थ विशेष में प्रयोग सकेतिक है। कक ० 
५ जो, शब्द-प्र्थ मनुष्य .समाज- परस्पर व्यवहार ,के निम्मित्त;क़ल्पित . वा 
सॉकेंतिक रूप में निश्चय करता है, वह प्रवश्य ही ग्रनित्य होता है ॥ यह हुक़ी क॒ है 
कि लोक में भी भ्रह्व ग्रादि विशेष शब्द से घोड़े आदि जैसी विशेष वस्तु का ही 
"बोध होता: है, कपड़े आदि: का | नहीं ।/ईंससे-शब्द और अर्थ का “परस्पर बोध होता 
है । यदि ऐसा न हो तो प्रत्येक शब्द से प्रत्येक अर्थ का बोघ 'होः “जाना चाहिये । 
पूरन्तु. ऐसा-नहीं-होता । इससे दाह्द-अर्थ की व्यवस्था लोक में भी “देखी जाती है । 
परन्तु .लौकिक शब्दों; के अर्थ: यथाकाल लोकक़र्त्ता पुरुषों तथा भिन्‍न-भिन्‍न भाषाभाषी 
जनता की इच्छा व व्यवहार के अनुसार /त्तिर्धारित “ होते रहंते हैं । जहां! वेद में 
शब्दार्थ स्वाभाविक है जो ऋषियों द्वारा जाना जाता है, वहां लोक में वह आभि- 
धानिक आचार्यों द्वारा संकेत किया जाता है.।.-कौन-साएश ब्द--किस शझ्ंर्थ.का; वाचक 
' वा द्योतक है, ऐसे संकेत अपनी-ग्रपनी भाषा के लिये. निर्धारित: रहते-हैं । उसी के 
अनुसार शब्द के उच्चारण से अर्थ बोध होता है। 
संस्कृत का शब्द अनर्गल प्राय: संवंत्र बेहूदा बकवास का' द्योतक है। परन्तु 

कननड़ में वह घाराप्रवाह भाषण केःपथे 'में प्रयुक्त होता। है ॥ पंजाब! में कांका' बच्चा 
तो पूर्वी उत्तर प्रदेश व बिहार में वह चाचा, .बन जाता :है.।त्तरः भारत में दूध 
चांवल से मिल.कर खोर बनती.है.तो मुलतानी, में मात्र (दूध को खीर कहते, हैं । 
ज़ार में ग्राम का प्रयोग नाप तोल के लिये,होता*है-तो -सामान्य-]व्यवहार में वह 
गाँव का वांचक है। लौकिक संस्कृत. में द्ासीपुत्र .(षष्ठी' -तत्पुरुषहोत्ते।से) तथा 

स्याः पुत्र: दोनों का शब्दार्थ दासो का पुत्र है । .परन्तु,ज़हां दाक्लीपुत्रः (त्ससी का 
पुत्र ही है वहाँ दास्याः पुत्र: गालीरूप है.। राम. : नाम, सत्य है.इस पद; समूह में कहीं 
(कोई बुरी बात. नहीं कही गई है । परन्तु इस वाक्य का :विनियोग अर्थी के साथ 
जानें वालों के बोलते चलने से...यह , भ्रशुभ, सूचक, बन ,कर। रह गया।है। जो 
व्यक्ति उस श्र विशेष या संकेत को जानता ,है, शब्द, सुनने पर उसी को-उसका 
बोध. होता है । जो किसी भाषा के. निर्धारित ..संकेत-को.. नहीं; जानते उस भाषा के 
शब्दों को सुन कर भी उन्हें भ्र॒ंबोध नहीं हो,पाता । ५ 
 , .  बोलचाल, में भ्युक्त. होने वाले- शब्दों और उनके अर्थों को साधारण जनता 
अपने बड़ों द्वारा प्रयुकतत किये जाने से सीखती है। यह परक़परा।बहाव्रर/चलंती। 
* रहतो है। अनेक बार शब्दों के सकेत बदल भी जाते हैं। किसी समय उस्तद्ध शब्द 

गुरु के लिये प्रयुवत होता था । वालास्तर में उसका भ्रथं प्रालाक हो गया। 


पड वेबसीसांसा 


और आदरार्थ प्रयुक्त होने वाले जी के साथ लगते ही उस्तादजी वेद्याओं के गुरु के 
लिये परिभाषित हो गया। दिसम्बर १६१४ तक प्रंग्रेज़्ी का शब्द टेक (7) 
का अर्थ केवल पानी का तालाब थां । भनन्तर उसका एक अ्र्थ युद्ध में काम आने 
बाली छास्त्रास्त्र से युक्त विशेष प्रकार को मोटर गाड़ी, भी हो गया । ये तीनों ग्रथे- 
परिवत्तंन, प्रर्थसंकोच तथा अथंविस्तार के उदाहरण हैं । कभी कभी भाषाओ्रों का 
रूप इतना बदल जाता है कि उसी परम्परा में रहने वाली जनता भी अ्रपनी ही 
भाषा को पूर्णतया नहीं समझ पाती । तब उसे कोशों तथा व्याकरण ग्रन्थों का ग्राश्रय 
लेना पड़ता है ॥२०॥ 


जैसे बिना बनाये घड़ा नहीं बनता. वैसे ही. बिना बनाये. शब्द भी नहीं बन 
सकता । वेद शब्द रूप हैं | अत: शब्दरूप वेदों को भी किसी ने बनाया होगा। 
जो बनता है वह, कार्यरूप होने से, बनने से पहले नहीं होता 'और बनने के बाद 
कभी न कभी नध्ट भी अ्रवश्य होता है, इसलिये वेदों को नित्य नहीं माना जा 
सकता। इस भ्रापत्ति का निराकरण करते है-- 


शब्दों द्विविधों नित्यकायभेदात्‌ ॥२१॥ 
शब्द दो प्रकार का होता है-- एक नित्य और दूसरा कार्य । इनमें:-- : 


परमात्मज्ञानस्था: दवब्दाथंसम्बन्धाः नित्याः ॥२२॥ : 5/॥॥ 
जो शब्द, भ्रं और उनका सम्बन्ध परमात्मा के ज्ञान में है वे सब नित्य हैं । 


सृष्टि के आरम्भ में परमेश्वर ने जितने भी , पदार्थ उत्पन्न किये, आरदिज्ञान 
वेद में उन सबके नाम व तत्संबन्धी ज्ञान (जिसमें शब्दार्थतम्बन्धी ज्ञान. भी हैं) 
साथ में दिया | परमेश्वर के निश्र न्‍त होने के. कारण उन शब्दों तथा उनके श्रर्थो 
में वृद्धि, क्षय, विपयंय आदि का प्रइन ही नहीं उठता । देशकाल. के प्रभाव से वे 
असम्पृक्त हैं । परमेश्वर द्वारा सृष्ट सूर्य का कार्य प्रकाश व ताप देना है । वह उसके 
स्वभाव से प्राप्त है । भ्रतः सवंत्र सबके लिये समान है । सूय॑ किसी वर्ग विशेष को 
प्रकाश दे और दूसरे को न दे--यह संभव नहीं । परन्तु मनुष्य द्वारा निर्मित दीपक 
आदि के विषय में ऐसा नहीं कहा जा सकता | ईइ्वर का ज्ञान व॑ क्रिया स्वाभाविक 
होने से उसकी विद्या त्रिकालाबाधित है। तदनुसार ही उसके द्वारा नियत शब्दार्थ 
सम्बन्ध भी नित्य हैं। वेदाविर्भाव के पदचात्‌ मनुष्यों ने सर्वेषां तु नामानि कर्मारि 
च पृथक्‌ पृथक्‌। बेदशब्देम्य एवादौ पृथक्‌ संज्ञाइच निर्मम (मनु० १-२२) इस 
वचन के अनुसार जिन वैदिक दाब्दों का प्रयोग उसी रूप में किया वे भी ईइ्वरोक्त 
होने से नित्य हैं ॥२२॥ 


परल्तु कल 


3 मम 


बैदनित्यत्व दध्‌ 


अस्मदादीनान्‍त्वनित्याइच ।।२३॥। 
हम लोगों की कल्पना से उत्पन्न होने वाले शब्द कार्य होने से अनित्य हैं । 

मनुष्यों द्वारा निर्मित शब्दों से भिन्‍तर भिन्‍न भाषाओं की उत्पत्ति होती है । 
इसीलिये विभिन्‍न देशों में विभिन्‍न भाषायें प्रचलित हो गई हैं। उनके अपने अपने 
संकेत हैं । इसी से भाषाश्रों में वेविष्य है । जो जिसका स्वाभाविक कार्य होता है वह 
देश, काल या जाति विशेष के कारण बदलता नहीं। मनुष्य द्वारा निम्ित भाषा 
में शब्द से अर्थ बोध होने में ऐसा नियम नहीं हैं । वहाँ शब्द से अर्थ का बोध 
सामयिक हैं । वह निर्धारित संकेत के अनुसार होता है । यदि लौकिक भाषाओं में 
ऐसा न होता--शब्द-ग्रर्थ का अर्थ स्वाभाविक होने से प्रत्येक शब्द नियत अर्थ का 
बोधक होता तो मनु यमात्र अपने भावों को व्यक्त करने के लिये सर्वत्र एक ही 
भाषा का प्रयोग करता जैसा पशुपक्षियों में प्रायः देखा ' जाता है । परन्तु मानव 
सृष्टि में [तो अ्र्थस्ंकोच, अर्थविस्तार, अर्थविपर्यंय आदि की प्रक्रिया के कारण 
एक्‌ही देश .में एक ही वर्ग की एक ही भाषा में अन्तर पड़ता जाता है । 
जो व्यक्ति उन संकेतों को नहीं जानते उन्हें शब्दों को सुन कर भी यथार्थ बोच 
नहीं' हो पाता ॥। 

प्रस्तुत सन्दर्भ में गुरुकुल कांगड़ी में बहुत पहले हुई एक मनोरंजक घटना 
का उल्लेख उपयोगी होगा । दो ब्रह्मचारियों में परस्पर भंगड़ा हो गया। एक 
कहता था कि वह भून कर कुकड़ी खायेगा। दूसरा कहता था कि उसके रहते वैदिक 
आद्शों के अनुकुल संचालित ग्रुरुकुल जैसी पवित्र संस्था में ऐसा घुणित कार्य 
कदापि नहीं होने पायेगा । झगड़ा बहुत वढ़ जाने पर निर्णयार्थ आचाय॑ जी तक 
पहुँचा। बात इतनी सी थी कि कुकड़ी भून कर खाने का आग्रह करने वाला 
विद्यार्थी उत्तर 'प्रदेश का निवासी था जहां कुकड़ी का अर्थ मक्‍्की का भुट्ठा 
होता है जबकि प्रतिपक्षी पंजाब का रहने वाला था जहाँ मुर्गी, को कुकड़ी कहते 
हैं । यह मानवकृत भाषाओं में शब्दार्थ सम्बन्ध के अ्रनित्य होने का एक उदाहरण 
मात्र है ॥२३॥। । 

वेद में वाक्यों और पदों का जो ,क्रम वत्तंमान “में उपलब्ध है वह सदा 
से वैसा ही है और रहेगा--इस सिद्धान्त का प्रतिपादन अगले सूत्र में किया है-- 


नियतवाचोयुक्तित्वं नियतानुपुव्यंत्वञ्च वेदे ॥२४॥ 
वेदवॉरणी नित्य है तथा उसकी आलुपूर्वी भी नियत भ्र्थात्‌ नित्य है । 

.  बैद की आानुपूर्वी (क्रम) नित्य होने का तात्पय॑ यह है, कि अग्निमीडे पुरो- 
हितम्‌ ऐसा ही पाठ रहेगा। इसके स्थान पर न पुरोहितमग्निमोडे (या ईडे अग्नि 
पुरोहितम्‌ कहा जा सकता है, और न वाहन स्तोमि  नायकम्‌ कहा जा | सकता है, 
यद्यपि प्रत्येक श्रवस्था में भर एक ही बना रहता है । इसके विपरीत लौकिक भाषा 


घद्े बेदमीमांसा .- 


में वत॑ गच्छ के स्थान पर गच्छ वनम्‌ या श्ररण्यं ब्रज और भोजनसानय के. स्थान 
पर श्रानय भोजनम्‌ या खाद्यमाहर कहने में कोई श्रॉपत्ति नंहीं है । 

ईश्वरप्रेरित बेद का श्रांज़ भी वही स्वरूप हैं जो सृद्टि के आदि में ऋषियों 

अ्न्त:करण में प्रविष्ट हुआ था.।। उस पवित्र ज्ञान में ऋषियों के स्वकीय ज्ञान 

का किसी भी रूव में मिश्रण नहीं हुआ । , वह निर्वाध रूप से अक्षुण्ण एवं नित्य 
है । वेद को नित्य बताने वाले प्रसंग जहां कहीं भी आते हैं उनका वेद की दब्दराशि 
की श्रानुपूर्वी की नित्यता में तात्पयं. रहता है.। उस प्रानुपूर्वी के साथ ही वह दब्द- 
राशि है, अन्यथा नहीं। शब्दरूपी वेद की नित्यता आलुपूर्वी की तित्यता पर 
आधारित है, ध्वनि पर नहीं । । 

निरुक्‍्तकार यास्क का वच्नन है-नियतवाचो यरुक्‍्तयों तियतानुपूर्ब्या भवस्ति । 
प्र्थात्‌ वेद की: आनुपूर्वी नित्य है | यहाँ नियत और नित्य पर्यायवाची हैं । 

पारिनि और पतंजलि दोतों श्राचायं वेद की आनुपूर्वी को नित्य' मानते हैं । 
पाशिनि मुनि ने जहाँ छन्दोब्राह्मणानि, च तहिषयारि (अ० ४:२.६६) इस 
सूत्र में तथा अन्य कई सूत्रों में त्राह्यणों से वेद की भिन्‍नता का प्रतिपादन किया; 
वहाँ कूते ग्रन्थे (प्र० ४.३.११६) तथा. तेन प्रोक्‍्तम (अ्० ४.३.१०१) इन दोनों सूत्रों 
को पृथंक-पृथंक्‌ बना कर कृति (मूल ग्रन्थ) तथा प्रवचन (व्याख्यान ग्रन्थ) का भेद 
दर्शाया । महाभाष्यकार पतंजलि ने स्व॒रों नियतः आए नाये्स्थ वामशझ्नब्दस्य । वर्णा- 
नुद॒र्वों खल्वप्यास्नायें नियतास्य वामशब्दस्यथ (महाभा० ५.२.५६) लिख कर स्पष्ट कर 
दिया क्रि प्रास्नाय भ्र्थात्‌ वेद की आनुपूर्वी तथा स्वर नित्य होते हैं । इतना ही नहीं, 
या त्वप्ती वरलिपूर्वीं साईनित्या कह कर वर्खानुपूर्वी नित्य न होने से शाखाओं तथा 
ब्राह्मण ग्रत्थीं की वेदसंज्ञां का निषेध भी कर दिया ॥२४॥ 

पूर्वेबासपि गुर द्वारा प्रेरित उस वेदवाणी की श्रानुपूर्वी में कोई विपर्यास 
संभव नहीं हो सकता । उसे सुरक्षित रखने की दृष्टि से वेद में भ्रास्था रखने वाले 
आ्राचार्यों तथा प्रन्य लोगों ने अपने अपने सामर्थ्यं के अनुसार बहुविधः प्रयत्न किये 
हैं । अगले दो सूत्रों में इसी बात का संकेत किया है । 


तच्च सुरक्षितमनुक़्भणीभिः ॥२५॥ 
और उसकी रक्षा अनुक्रमणियों के द्वारा की गई है । ॥ 
अनुक्रमशियों की रचना वेद की प्रानुपूर्वी (क्रम) की रक्षा के लिये हुई । 
ऋक्सर्वानुक्रमणी से यह बात विशेष रूप से सिद्ध होती है । ऋगू, यजु:, साम 
और अथव्व इन चारों वेदों की भानुपूर्वी वही थी जो वत्तंमान में उपलब्ध है। दोनों 
में यत्किचित्‌ भेद नहीं है। उन सर्वानुक्रमंणियों के टीकाकार भी इसी बात का 
प्रतिधादन करते हैं । भ्रनुक़ मण्यों में वेदों के मण्डलों व॑ अंध्यायों तथा उनके 
अन्तर्गत सूकतों, मन्‍्त्रों व पदों का वहीं क्रम सुरक्षित है जो सृष्टि के आ्रादि में 
ऋषिथों को परमात्मा से प्राप्त हुआ था । इसकी पुष्टि श्रंगले सूत्र में की गई है-- 


बेदनित्यत्वं दछ 


ब्राह्मराइच ॥२६॥ 
और ब्राह्मणों के द्वारा । 

इस विषय में सबसे बड़ा प्रमाण वे ब्लाह्मण, कुल हैं. जिनके तप और त्याग 
के फलस्वरूप वेद की आनुपूर्वी आज तक वैसी की वैसी सुरक्षित पहुँच रही है । इन 
ब्राह्मण॒कुलों ने वेद मन्त्रों के जठा-माला-शिखा-रेखा-ध्वज-दण्ड-रथ घन पाठादि को 
कण्ठस्थ करके वेद के एक एक श्रक्षर, मात्रा और स्वर को यथास्थान रख कर 
उनकी रक्षा की है श्र यथाशक्ति भ्रब भी कर रहे हैं । उनके पाठ में किसी प्रकार 
का व्यतिक्रम इष्टिगोचर नहीं हो सकता । यदि यह, प्रत्यक्ष प्रमाण हमारे सामने न 
होता तो हम इतने बलपूर्वक नहीं कह सकते थे कि.वेद में. किसी प्रकार का परि- 
वत्तंन, परिवर्द्धन नहीं हुआ ॥।, वास्तव में ऐसा प्रत्यक्ष प्रमाण भारतवर्ष में ही मिलेगा 
जहां किसी ग्रस्थ के एक एक श्रक्षर और मात्रा को 'यथाक्रम सुरक्षित. रखने के 
लिए ऐसी सुन्दर तथा सुनियोजित व्यवस्था लाखों करोड़ों, वर्षों से निरन्तर चली 
आ रही हो । वेद की आनुपूर्वी को सुरक्षित रखने का ग्रह ज्वलच्त। उदाहरण हमारे 
सामने है ॥२६॥ ( रे! 

सृष्टि प्रवाह से ग्रनादि है । एक जाती है, दूसरी झ्राती-है । और यह क्रम 
अनादि काल सें चलता आ रहा है और अनन्तकाल तक चलता रहेगा । प्ररन्तु जब 
जब भी सृष्टि होगी तब तब वेद अपने वत्तंमान स्वरूप में उपलल्ध। होगा । इस विषष्र 
का विवेचन अगले सूत्र में किया है-- ; 


कल्पादो बेदोत्पत्तिपंथापुर्व॑ सुर्ये चन्द्रयो रिव ॥२७॥ / 
प्रत्येक कल्प में पहले जैसे ही वेद का प्रादुर्भाव होता है, सूंय श्रौर चद्धमा की भांति | 
सुष्ठ की। उत्पत्ति श्रौर प्रलय की व्यवस्था अनुमान तथा $बद दोनों प्रमाणों 
से सिद्ध हैं। तब उसका अपलाप कैसे किया जा सकता' हैं ।' जब जगत्‌ का परि- 
वत्तनशील़ , होता प्रत्यक्ष है तब त कदाचिदनीहशं जगत्‌ ' (जगंत्‌ संदा से इंसी रूप 
में चला आ रहा हैं) यह सिद्धात्त कैसे ठहर सकता है ? यृष्टि प्रवाह से अंनादि होने 
के कारण यह सृष्टि परब्रह्म की कोई नवीन रचना' नहीं है । ऐसी कोई स्थितियाँ 
प्रादुर्भूत नहीं हो सकतीं जिनका जात्यात्मक ज्ञान'' इस सृष्टि 'के सू+ंधार सर्वकाल- 
द्रष्टा जगन्नियन्ता को पहले से न हो ॥ ग्रतः उसकी सृष्टि रचना के नियम, 'उत्पादन 
आदि सारी व्यवस्थायें प्रत्येक सर्ग में सम[न॒ रहती हैं| । 'स्वयं. भगवान्‌ की घोषणा 
है--सुर्याचुन्द्रससो घाता ययापुवंसकल्पयतू (ऋग्‌०।१०.१६०.३) । परमेश्वर ने सूर्य 
झौर चन्द्रमा को पूर्वकल्प के समान बनाया है । यहाँ सूर्य और चन्द्रमा उपलक्षणार्थ 
हैं। महाप्रलय के श्रतत्तर जब सर्ग॑ की झ्रावृत्ति होती है>-पुंनः सृष्टि की रचता 
होती है तो वह पहली सृष्टि के समान ही,होती है ॥ साक्षात्कृतधर्मा ऋषि एक 
स्वर से इसी को आवृत्ति करते हैं | यह , शब्द्रप्रधाशोपदिंष्टः तत्त्व सर्वथा' तकी- 


नुमोदित है । 


ष्प बेदसी मांसा 


सृष्टि की रचना जीवात्माओं के शुभ/शुभ कर्मों के अनुसार होती है। तब 
वह उसी रूप में होनी चाहिये जिस रूप में जीवात्माओ्ों ने धर्मावर्म का अनुष्ठान 
किया है। इसलिये विगत सृष्टि भर वत्तंमान सृष्टि में पूरी समानता होना अनिवार्य ' 
है । जब सृष्टि पहले जैसी होगी तो उसका विधान कैसे भिन्‍न हों सकता है ? जब 
स्नरष्टा, जब सृष्टि भर भोक्‍ता तीनों वही हैं जो सदा' से चले आ रहे हैं तो सबको 
व्यवस्थित रूप में चलाने वाले ईश्वर के नियम 'भी भ्रनिंवार्यतः वही होंगे । भ्तः 
यही सिद्धान्त युक्तियुकत ठहरता है कि प्रत्येक कल्प में जब' जब सृष्टि' होती है तब 
तब परमात्मा द्वारा वेद इसी रूप में प्रादुर्भूत होते हैं । के 

ब्रह्म नित्य है । उसका ज्ञान भी नित्य तथा एक रस है । ' प्रलय सृष्टि की. 
होती है, ईश्वर की नहीं । ईश्वर का ज्ञान ' उसके साथ बना रहता है।. इसी लिये 
मेधातिथि कहते हैं---नेव वेदाः प्रलोयन्ते मंहाप्रलयेषपि --मंहाप्रलय में भी वेदों का 
नाश नहीं होता । न्‍्यायभाष्यकार कहंते हैं--भन्वन्तरंयुगान्तरेषु चातोतानागतेबु' 
सम्प्रदायाम्यासप्रयोगाविच्छेदो बेदानां नित्यत्वघु--अतीत या' अनागत ,मन्वस्तर वा. 
युगान्तरों से वेद अविच्छिन्न चले आ रहे हैं । अतः नित्य हैं। ' कि ९ 

मनुस्मृति (१.२३) टीका में कुल्लूकभट्ट ने लिखा है--पूर्वकल्पे ये.बेदास्त 
एव परमात्ममूर्तेब्रह्म एः सर्वज्ञस्थ स्मृत्यारूढां: ।' तानेव कल्पादौ' भ्रग्निवायुरविम्य 
श्राचकर्ष । अर्थात्‌ जो वेद पूर्व कल्प में थे वे ही वत्तमान कल्प के आदि में भ्रग्त्यादि 
के द्वारा प्रादुर्भूत हुए । 444 ५80 / है । 

योगदर्शन के भाष्यकार व्यासमुनि तस्य वाचंकः प्रणव: (यो० द० १.२७) 
को व्याख्या में कहते हैं--सर्गान्तरेष्वपि। वाच्यवा वेकशक्त्यपेक्षस्तथव संकेत: क्रियते । 
सम्प्रतिपत्ति नि त्यतया नित्यः शब्दार्थसंबन्ध: । प्रत्येक सर्ग में उसी वांच्यवाचक शक्ति 
के आधार पर संकेत किया जाता है । ,श्रतः न केवल वेद नित्य है, अपितु ज्ञान की 
नित्यता से दब्दार्थ का संबन्ध भी नित्य है । । / । 

वेदान्त दशंन के एक मूत्र प्रतएवं च॒ मित्यत्वम्रु (१.३.२६) का भाष्य करते 
हुए स्वामी शंक राचायें ने महाभारत से एक उद्धरण प्रस्तुत करते हुए लिखा है-- ' 

युगान्तेषन्तहितानू बेदातु सेतिहासानू सहृषंयः । | 
लेभिरे तपसा पृवंमनुज्ञाताः स्वग्रस्भुवा ॥ | | ।.। 

कल्पान्त में भ्रन्तनिहित वेदों को ही प्रगले सगे के प्रोरंभ में महृधि प्राप्त कर 
लेते हैं। न हि छन्दांसि क्रियन्ते, नित्यानि छम्दांसि--भ्रनादि परमंपरा' से प्राप्त 
होने के कारण वेदों के स्वतन्त्र रूप से बनाये जाने का व्यवहार नहीं किया जाता । 
उन्हें नित्य मान कर श्रनादिनिधना वागुत्सुष्टा स्वयंभुबा--परमात्मा द्वारा निर्मित 
न कह कर उत्सृष्ट कहने का यही भश्रभिप्राय है कि नित्यवाणी रूप वेदों को परमात्मा 
ने प्रकाशित कर दिया। बेद उत्पन्न नहीं होते, . प्रत्युत जो प्र लयकाल में व्यवहार 
में न होने से अव्यक्त हो जाते हैं वे ही सर्ग के श्रादि में व्यकंत हो जाते हैं । 


बैदनित्यत्व घ्है 


शब्दराशि वेदों की भ्रानुपूर्वी में कोई श्रन्तर नहीं होता ग्रर्थात्‌॒ उनमें शब्द, 
अ्रश्नरादि का क्रम यथापूर्व रहता है । जिन शद्दों करे जो ग्रथ॑ गत सृष्टि में प्रति- 
पादित किये गये थे वत्तमान सृष्टि में भी उप्ती श्रकार किय्रे जाते हैं। सर्गादिकाल 
में वेदज्ञान और वेदोच्चारण की प्रेरणा ऋषियों के मस्तिष्क में परब्रह्म द्वारा 
प्राप्त होती है । उस ब्राह्मी प्रेरणा में किसी प्रकार के अन्तर की संभावना नहीं 
होती--उसमें एक अक्षर का भी विपरीत भाव कभी नहीं होता ॥२७॥ 

बेद शब्द से जिस ईश्वरीय ज्ञान का ग्रहण होता है वह निश्चित रूप से 
नित्य है। परन्तु जिन ग्रन्थों या पुस्तकों को वेद नाम से जाना जाता है वे कदापि 
नित्य नहीं हो सकते । एतदर्थ कहा है-- 
न पुस्तकानित्यत्वादू वेदानित्यत्वस्‌ ॥२८॥ 
पुस्तकों के अनित्य होने से वेद अनित्य नहीं । 

पुस्तकों का निर्माण काग़ज़, स्याही आदि द्वारा होता है। ये सभी पदार्थ 
तथा लेखन-मुद्रण की क्रिया मनुष्यकृत है तथा देशकालसमयावच्छिनन होने से 
नाशवानु हैं । वेद तो शब्द, अर्थ और उनके सम्बन्धस्वरूप हैं, पुस्तकरूप नहीं । ग्रतः 
पुस्तक के नाशवान्‌ भ्र्थात्‌ श्रनित्य होने से वेदज्ञान अ्नित्य नहीं हो सकता। वे 
तो बीजांकुर न्याय से ईश्वर के ज्ञान में सदा वत्तंमान रहते हैं। प्रलयकाल में 
आवश्यकता न रहने पर अव्यक्त हो जाते हैं और सर्गकाल में पुनः व्यक्ताड्स्था में 


पा प्रादुर्भूत हो जाते हैं ॥२८॥ 


ये 


* चतुथ अध्याय 
वेद में पुनरुक्ति' 


तदप्रामाण्यं पुनरुक्तदोषात्‌-॥ १॥ / 5 
उस (वेद) का. प्रामाण्य नहीं; हो: सकता, पुनरक्‍्त दोष होने सें। ।. । | (7 । (. 

पुनरुक्त दोष वक्ता के प्रमाद को प्रमाणित्त 'कुरता।है । । वेद में भ्रनेकत' यहः 
दोष पाया जाता है । इस दोष के रहते न्‌ बुद्धिधृर्वा वाक्पकूतिलें दे को स्वीकार किया हर 
ज सकता है और न उसके रचयिता को ,अ्रम, .प्र्ताद,, विप्रलिप्सा, आदि दोषों 
से मुक्त माना जा सकता है.। ऐसी श्रवस्था में वेद के -प्रामाण्य, का प्रइत्त:ही नहीं 
उठता ॥ १॥ #॥॥ 

इस विषय का विवेचन करने से पूर्व: पुन॒रक्त, दोष का: लक्षुण-करते हैं-नर। 


पुनः पुनः कथन पुनहक्तिः ॥२॥॥ / ५ ॥ ॥॥॥ 80 ॥ , का कक 
किसी वात को:बारु बार कहना पुनरक्ति/ कहाती है ॥ २ 


है ॥$ ॥४॥ श्पी 


सा च दिया शब्दार्थमेदात्‌ ॥३॥॥ कि 
और वह (पुनरुक्ति) शब्द और अर्थ भेद से दो प्रकार की होती है | 
जब किन्‍्हीं शब्दों को बार बार कहा जाता है तो वह शब्दपुनरुकत कहाता 
है जैसे--नित्य: नित्य: अथवा शीक्र' ग़च्छ शीघ्र' गच्छ । | 
जब भिन्‍न भिन्‍न शब्दों द्वारा एक ही अर्थ को बार-बार कहा जाये तो | 
ग्र्थपुनरक्त कहाता है । जैसे--नित्यं शाश्वतम्‌ श्रथवा अ्रग्निमोडे पावक स्तोमि । । 
यहाँ शब्दों की आवृत्ति न होने परं भी प्रयुक्त शब्दों का श्रर्थ एक ही है ॥३॥ 


पदपादाधचंमन्त्रतक्तभेदेन तु पठचधा ॥४॥ 
किन्तु पद, पाद, अ्रधं॑च, मन्त्र श्रौर सुक्‍त भेद से पांच प्रकार की है । 

पद पुनरुक्ति --जहां एक ही मन्त्र में एक या श्रनेक पद बार-बार प्रयुक्त 
हों । जैसे -- 

१. उप त्वाग्ने दिवे दिवे । (ऋ० १-१.७) 

२. मन्‍्म रेजति रक्षोहा मन्‍्म रेजति (ऋ० १.१२६.६) 

३. कस्त्वा युनक्ति स त्वा युनक्ति कस्से त्वा युनक्ति | (यजु० १.६) 

४, मधुमन्तं मधुदचुतम्‌ । (ऋ० ४.५७.२) 

उपर्युक्त मन्त्रांशों में दिवेमन्म, रेजति, युनक्ति तथा मधुमन्तम्‌ पदों का 
एकांधिक बार प्रयोग हुआ है। 


बेज़- में. पुतररकित ६१: 


पाद पुनरुक्ति--(क) जहाँ पूरा पाद (चरणा) पुनः-पुनः अनेकत्र प्रयुक्त हो । 


१. तन्‍्मे मनः शिवसड्कल्पमस्तु । (यजुः ३४.१ से ६) 

२. कस्मे देवाय हविषा विधेम । (यजु: २५.१० से १३, ३२.६, १२.१०२) 

३. इन्द्रायेन्दो परित्नव । (ऋ० & सूक्‍्त ११२, ११३, ११४ के प्रत्येक 
मन्त्र में) 

४. .सखाय त्वा मखस्य त्वा झीष्णें । (यजु: ३७.३ से १०) 

५. तस्मे ज्येष्ठाय ब्रह्मणों नमः । (म्र० १०.७.३२ से ३४ तथा १०.५.१ ) 

६. स जनास इन्द्र: (ऋ० २-१२.१ से १४) 

७. भ्रचेन्ननु स्व॒राज्यस्‌ । (ऋ० १.८०-१ से १६) 

प. श्रय नः शोशु वदघम्‌ । (ऋ० १.६७.१ से ८) 
(ख) जहाँ पूरा पाद (चरण) एक ही मत्त्र में पुनरकत हो । जैसे -- 

१. ज्यम्बक यजामहे'** *“पुष्टिवर्धनम्‌ । (यजु० ३.६०) 

२. प्रत्युष्ट रक्ष ** '** अरातय: । (यजु० १.२६) 

३. उत्पुनामि ** “'सुर्यस्य रह्मिमि: | (यजु० १.३१) 

४» सखस्य त्वा मखस्य त्वा शीष्रों । (यजु० ३७.६, ७, १० में तीन-तीन 
बार तथा ८ व € में छह-छह वार) 

५. भण्ड्का इवोदकोन्मण्ड्का उदकादिव। (ऋग्‌० १०.१६६-५) 
अरधेचंपुनरुक्ति--(क) जहां आधी ऋचा (मन्त्र) पुनंरुकत हो । जैसे -- 

१. तत्त प्रावत्तंयामसीह्‌ क्षयाय जीवसे--यह झ्राधी ऋचा दसवें मण्डल 
(ऋग्वेद) के सूकत ५८ के सभी १२ मन्त्रों में पुनः पुनः उप 
होती ह॥ 


। रे: आ तू।इस््र शंसय गोष्ब्रस्वेषु सहल्नषु शुश्रीषु सहस्नंषु तुवीमघ । 


यह अधचे ऋग्वेद मं० १, सू० २६ के सातों मन्‍्त्रों में समान रूप से पाई 
जाती। है । 

हे. भ्रथवंवेद कोण्ड १६, सुकत ८ में मन्त्र ५ से २९ तक सभी २४ मन्त्र एक 
से हैं--केवल एक एक द्वाब्द का अन्तर है। 
(ख) कुछ स्थल ऐसे भी हैं जहाँ हिन्दी में प्रचलित गिरघधर की कुण्डलियों 
की भांति एक मन्त्र के भ्रन्तिमा चरण का अगले मन्त्र के प्रारंभ में प्रयोग 
मिलता है। ज़ैसे--.. | । 

१. #०००००००६०६४० विश्वस्य दृतमंमृतस |] (यजु०। १ भर २) 
विश्वस्य दृतमसमृतस्‌ ” ७०१०५०७ ०००७ । (यजु ० १५. ३३) / 

२. "!!*११”-“' समुद्रबत्स्वाहुतः । (यंजु ० १५:३३) 
समुद्रवत्स्वाहुत:' ** ह688०००७६०० । (यजु ० १५.३४) 


>भप 


६१ |: बैदमोमांसा 


३. /*********-*भद्रा उत प्रशस्तंयः। (यजु० १५.३८) ' 
भद्रा उत्त प्रशस्तय:'"********"* | (यजु० १५.३६) 
मन्त्रयुनरुक्ति--जहां पूरा पूरा मन्त्र ही अ्रनेकत्र उपलंब्ध हो । जैसे -- 

- तत्सवितुर्वरेण्यं ****“आदि मन्त्र जो गायत्री मन्त्र के नाम से प्रसिद्ध है 
वह यजुर्वेद में २ बार (३.३५, २२.९, ३०-२), ऋग्वेद में एक बार 
३.६३-१० और सामवेद में एक बार (उ० प्र० ६ खँं०'६ मं० ३) आया 
है । प्रारम्भ में भुर्भुव: .स्वः व्याहृतियों के साथ पठित,यह मन्त्र यजुवेद 
(३६ ३) में एक बार और भी आया है । 


हि] 


२. इलामस्ने पुरुदंसम्‌'“'““यह पूरा मन्त्र ऋग्वेद मं० ३. के सूकत १, ५, 
६, ७ व १५ के अन्त में उपलब्ध है । | ५०8) 
३. आगे हि ष्ठा मयोभुवः यहूं मन्त्र, इन इन. थानों में आया है-- 


ऋण० १०.६.१, यजु: ११.५०.व ३६-१४, , साम० ,उ० प्र० ६ उत्तराध 


मं० २२, अथव० १.५.१ स्का 
सुकत पुनर्रुक्त--जहां सम्पूर्ण सुक्‍त पुनरुकत होता. है । जसे-ःु न 
१. ऋग्वेद १०-१० यम-यमी.सुक्‍त अथर्व.१८-१+में पुनरुक्त /है । ऋणगू १०- 
१५४ पांच मन्त्रों का आवृत्त सूक्‍त स्वल्प परिवत्तंन, के साथ, अथर्ज (१०-२-में उपलब्ध 
है । ऋग्वेद १०-८२ विवाह सूक्‍त के नाम से , प्रसिद्ध; है।।॥;: थोड़े | से क्रमादि के भेद 
से यह सम्पूर्ण सूक्‍त अथव -१४-१ में झाया , है ।. ऋग्वेद १०-६० - पुरुष सुक्‍त कुछ 
परिवत्तंन के साथ यजुर्वेद १.४“३१ तथा अथवंवेद १६.६, -में भी -है.। इस सुक्‍त के 
कुछ मन्त्र सामवेद में पूर्वाचिक के अ्रण्य पर्व में भी उपलब्ध हैं |; [. 7:८८) 
२. कहीं-कहीं सम्पूर्ण सूक्‍त नहीं, किन्तु उसके दो तीन या अ्रधिक मन्त्र उसी 
क्रम से उसी वेद में या श्रन्य वेदों में पुनरुक्त/ हैं । 'जैसे-+कया नश्चित्र // “7: आदि 
ऋग्‌ ४-३१ के पहले तीन मन्त्र ठीक इसी क्रम से यजुर्वेद अ्र० '२७ मं०३६:४१ तथा 
आ्र० ३६ मं० ४-६ इन दो स्थानों पर, सामवेद में उत्तर० प्र० १ ख० १३ में श्रौर 
अथवंवेद में काण्ड २०,सूक्‍त १२४ मन्त्र १-३ में पुनरावृत्त हुए हैं।। :। । 07 
इनके भ्रतिरिक्‍त श्रनेकत्र ऐसा भी देखने, में भ्राता' है जहां एक ही भाव 
अनेक बार पुनरुकत हुआ्ना है, भले ही भाषा, भिल्‍न' हो । जैसे इन्द्र वृत्रों' का संहारक, 
ऐह्वर्यशाली, दानी और सोमरस का पीने वाला, है।। उषा दुलोक की पुत्री,' ज्योति- 
ष्मती तथा श्रन्वकार को उच्छिन्न करने वाली है। भ्रग्नि देवों का' दूत, हवि का 
भक्षण करने वाला और ज्योतिष्मान्‌ है.। इस प्रकार के। भाव बेदों में श्रनेकत्र पाये 
जाते हैं ॥४॥ ः 
वेद में पुनरुक्ति होने पर भी ,उसे दोष , नहीं, माना: जा. सकता । इसके 
समर्थन में पहला हेतु देते हैं-- .४)॥ "' कंत।ताणयू | 


'पैड़ में ,पुनरक्त | 


वेदेषु पुनरुक्ति दोष ईइवरोक्तत्वात्‌ ॥५॥ 
ईइ्वरोक्त- हो ने से वेदों में पुनरक्ति को दोष नहीं माना जा सकता । 

वेद को मानवी रचना मानने पर तो उसमें दोषों की संभावना हो सकती 
है । परन्तु उसे सर्वज्ञ परमेश्वर का निःइवसित ज्ञान मानने पर उसमें दोष दर्शन 
प्ले श्रपनी ही श्रल्पज्ञता प्रमाणित होती है। न हि प्रयोजनमनमिसन्धाय प्रेक्षावन्तः 
प्रवर्तन्ते- कोई भी बुद्धिमान्‌ पुरुष प्रयोजन के बिना किसी कार में प्रवृत्त नहीं 
होता;।'फिर, परमेश्वर तो मनीषी है । भ्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा आदि दोषों की 
उसमें (कल्पना नहीं की जा सकती | अ्रतः उसकी कोई भी क्रिया निष्प्रयोजन 
भ्रथवा स्मृतिश्र बता या भज्ञानवश नहीं हो सकती। बुद्धिपूर्वा वाय्यक्तियेंदे 
(बै० द० ६-१-१) परमेश्वर के नैसगिक नित्यज्ञान के बोधक वेद में - उसके अमर 
काव्य में जो वाक्यरचना है, पद व पदसमूहों की आनुपूर्वी है, वह सब बुद्धिपूर्वक॑ 
हैं । श्रत: जहाँ शब्द अथवा अर्थ की पुनरुक्ति प्रतीत होती हो वहां उसके विशेष 
अभिप्राय को जानने के लिए गंभीरतूपूर्वक यत्न करना चाहिये | यदि किन्‍्हीं व्या- 
ख्याकारों ने इस प्रकार के प्रसंगों में विशेषार्थ को प्रकट नहीं किया तो वह व्याख्या- 
कारों का दोष है, न कि वेदों का | .महाभाष्यकार ने पाणिनीय शास्त्र के लिये 
लिखा हैं-- 

व्यास्यानतो विशेषप्रतिपत्तिनं हि सन्देहादलक्षराम्‌ । 

अर्थात्‌ किसी सूत्र में सन्देह मात्र से उसे अलक्षण-श्ास्त्र नियम विरुद्ध 
नहीं समझ लेना चाहिये, अपितु व्याख्यान के द्वारा विशेषार्थ के परिज्ञान का यत्न 
करना चाहिये । जिस प्रकार आ्रार्ष वा अनाषं ग्रन्थों के पुनरुक्ति दोष की निवृत्ति के 
लिये सूक्ष्म विवेचना की जाती है उसी प्रकार वेदों के पूनरुक्तता दोष के निवारणार्थे 
भी प्रयत्न अपेक्षित है । यह खोज का विषय है, श्रमसाध्य है, प्रतिभासाध्य है । 
महाभाष्यकार ने ठीक ही कहा है--एक: शब्द: सम्यग्‌ ज्ञात: सम्यक प्रयुक्ति: स्वर्ग 
लोके कामधुण्‌ मवति। जिस वेद का अपना अ्रंग--मुखभूत व्याकरण शब्द की इस 
गरिमा का उद्घोष कर रहा हो, वह वेद स्वयं शब्दों का निरर्थक प्रयोग कर पुनरुक्ति- 
दोषभाक बने, यह कैसे संभव है ? ॥५॥ 

इसी विषय में अन्य हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 


प्रयोजनवत्त्वात्‌ ॥६॥ 
सप्रयोजन होने से । ] 

प्रयोजनशून्यत्वे पदवाक्ययो: पुनः पुनः कथन पुनरुक्तिदोष:--शब्द या वाक्य 
का बार-बार निष्थ्योजन बोलना पुनशक्तिदोष कहाता है । परन्तु जहाँ शब्द या शब्द 
समूह का वार-त्रार प्रयोग किसी प्रयोजन की.सिद्धि के, लिये किया जाता है वहाँ 
वह पुनरक्त न होकर श्रनुवाद कहाता है.॥ भिन्‍न भिन्‍त डाब्दों के द्वारा एक ही 


्स्डि '' >बेदसोंभाँसा 


अ्रथे का कथन भी सप्रयोजन होता है ।' इस प्रेकोर किसी विशेष 'प्रंथे का प्रयोजन 
होने से भ्रनुवाद दोषावह नहीं होता । गरछ 'गचुछ 'भ्रथवा जाप्रो, जांझो में गच्छ 
अथवा जाभ्रो का दो बार प्रयोग निरथंक नहीं है, भ्रपितु जल्दी चले'जाशो इस 
विशेष ग्रर्थ .का द्योतकःहै |: झ्नुवादोपपत्तेः  न्योयदर्शन के “इस सूत्र (२.१:६०)।|कीः 
व्याख्या करते हुए वात्स्यायनंसुनिःने पुनरुवत तथा भ्रनुंवाद का भेद इन 'शब्दों में 
स्पष्ट किया है-- 
। अनर्थकोष्स्यासः पुनरुक्तः झ्रथवानभ्यासो5नुवादः 'शीघ्रतरगमनोपदेशवत्‌ । 
ग्र्थात्‌ जहाँ पुनरुक्ति /निरथथंक |'होती है;“वहां |वह “दूषित होती हैः। जहाँ: 
प्रनुवाद सार्थक होता है वहां।निर्दोष ।हिता।है ।“जैसे>'ज्ीत्र' शीघ्र 'गम्यतांमूमें 
दो बार श्रम. का प्रयोग अत्यन्त शी घ्रता का सूचक है। : वेद: में ,पुनरुक्तिःसा्थंक 
अथवा सहेतुक होने से दोषांवृह-नहीं हैः॥६॥ । 
साथकास्यापोपपत्ते: ॥णा 7 ; 
भ्रम्यासः (पुनः कथन) के साथंक सिद्ध होने से। ' 
वेद#में कोई भी' शब्द निरथथंक नहीं है । पद पुनरुक्ति के दो भेद हैं--सुब्नन्त 
की पुनरुक्ति औरःतिडंन्त की पुनरुकित । वैयाकररीं के मतानुसार सुबन्त की पुन 
रुक्ति से वीप्सा>-व्याप्ति अर्थ गम्यमान होता है।  जैसे--पग्रामो ग्रामो रे 
-- प्रत्येक ग्राम रमणीय है “यहाँ: स्मंणीयता|की: “व्योप्ति ग्राम ग्राम में है--यह 
अर्थ प्रतीत, होता है । “तिड्त-की पुनरुक्ति; से:क्रियरा-का पुनःःहोनाः विदितः्होता है । 
जुसे --देवदत्त: पचति पचति--देवदत्त -पकाता:ही। रहता है:। इनके  लिये.पाणिनीय ' 
सूत्र है+-नित्यवीप्सयो: (अर०-८.१:४)। 
इस नियम के अनुसार -दिवे : दिबे।का अर्थे ःहोगा--प्रतिदिनम्‌ 5 (सायर) 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ने धात्वर्थ को प्रधानेता देते हुए अर्थ, किया. है--विज्ञानस्य 
प्रकाशाय प्रकाशञाय श्र्थात्‌ विज्ञान! के प्रत्येक 'प्रकाशःके , लिये। इंसी' प्रकार वेद में 
जहाँ तिडसन्त की पुनरावृत्ति :है वहाँ उससे क्रिया का पुनः : पुनः होना अभिप्रेतः है | * 
संध्या में श्रों वाक्‌ वाक्‌ ्रों प्राणः प्राणः भ्रादि : कहा' जाता : है। यहां * 
वाक्‌ वाकज़ में पहला वाक्‌ उद्देश्यभूत है, दूसरा विधेयभूतः। : वाणी में :“वाकत्व/ 
अर्थात्‌ यथार्थ कथनरूपी गुण अ्रभिप्रेत है,/काम्य है । यही भाव प्राण, चल्षु, श्रोत्र 
आदि के पुनरुकत होने में निहित है। विवाह प्रकरण में 'पाद्यं पाद्यं पाद्म्‌' यह तीन 
बार अ्रम्यास है । परन्तु पुनरुकत प्रतीत होने पर भी सार्थक है । वस्तुतः मन-वंच॑न- 
कर्म तीनों का निर्देश होते से तीन बार कथन सुतरां युक्तियुक्त है । ! 
तत्त/आवत्तंप्रामंसीहं क्षयाय ' जीवसे/ (ऋ० १०-४८) यह आ्राधी' ऋचा इस 
सूकत के सभी १२ मत्त्रों में पुनरावृत्त हुई ॥ इस सूक्‍त' के प्रत्येक मन्त्र! में' नी जगांस 
दरकध्‌ यह द्वितीय चरण भी बार बार . प्रयुक्त हुआ है ।' इस 'सूक्‍त में मूच्छित 
व््यक्ति-की नष्ठः हुई चेतना को लौदाने:के लिये अपनेःदंढ़ संकेत्प भ्ौर भेषज्य कौशल 


॥ 


).॥|४५ 


'बैद में , पुनरुक्ति ६24 


को व्यक्त करने तथा रोगी के सम्बन्धियों को “विश्वीस तथा सान्त्वना देने कि लिये 
बार, बार कहता है - यदि तुम्हारी चेतत्ना मृत्यु केपास भी जा पहुँची है तो भी 
तत्त,श्रावत्तंयामसि उसे लौटा कर लाता हूं । 

प्रथवेवेद काण्ड २ के ३३व सूक्‍त में यक्ष्मा को दूर करने का विघान है?। 
यक्ष्मा पीड़ित व्यक्ति के मनोबल को बढ़ाने के लिये, उसके विभिन्‍न, शरीरावेंय॑वों 
को निर्देश करके उसे ग्राइवस्त करने के लिये बार-बार -विव॒हासि पद को बोलकर 
कहता है “चाहे तेरे किसी अ्रंग में यक्ष्मा क्यों न प्रविष्ट हो गया हो . मैं उसे निक़ाल 
दूंगा-- तुझे मरने नहीं दूंगा” ॥७॥ * 

वेद में पुनरक्ति अंदोष है--इस विषय में अन्य युक्तियाँ देते हैं 


अथेवशिष्ट्यतिदद्य नातृ-५॥ 

विशिष्ट श्रर्थ को प्रकंट करने से । 

[॥!0।/? किसी वेद मन्त्र के एक! समान शंब्दरूप के अ्रन्य ' किसी स्थान पर आरा 5 ने 
मात्र से ही पुनरुक्ति दोष. नहीं /संमक लेना चांहिये। मण्डूका इवोदकान्मण्ड्का 
उदकादिव (ऋ०१०:१६६.५) में (आपाततः पुनरुक्ति प्रतीत होती है । परन्तु 
व॒स्तुत: दोनों उपमान वाक्‍्यों में अपनी अपनी' विशेषता है '। प्रथम वाक्य में 
झण्ड्का: पर बल है, क्योंकि उपमावाची पद उसी के साथ हैं। भ्रभिप्राय यह-कि 
मेरे नीचे रहते हुए तुम प्रसन्‍नतापूर्वक वैसे ही बोल सकते हो जैसे जल' में मेंढक 
बोलते हैं । दूसरें वाक्य में उदकात्‌ृ पर बल है। प्रर्थात्‌ जैसे 'मेंढक जल में ही 
बोलते हैं वँसे ही तुम्हें वोलने का भ्रधिकांर तभी तंक है जब तक तुम मेरे अनुशासन 
में,हो | विद्रोही बनते ही यह अधिकार छिन जायेगा ॥८॥ 


'प्रंकरएणभिदाद भिन्‍नाथसिंद्ध: ॥६॥ 
ज्रकरंणाभेद से भिन्‍न भ्रर्थ सिद्ध 'होने से । 

वेदों में बार बार आये अनेक मन्त्रों के भ्र्थ सवंत्र एक जैसे-नहीं हैं, प्रकरण 
देवता भेद से भिन्‍न भिन्‍न- होते हैं । उदाहरणार्थ, हम सुप्रसिद्ध मन्त्र -देव सवित 


(मैसुंब यज्ञम को लें। यह मन्त्र जब यजुर्वेद (६-१) में आया है “तो वहां 


॥0 /  सनादस्ते मुशसि' ता" मुक्षत देव्याया:--यह | मन्त्र. वेदों. में चार बार 

॥|झ्ाया है । एक बार ऋग्वेद (१०-८७-२६) में, एक बार सामवेद (बृवं० झ्रा० अ० 
१, खं० ८ मं० ८) में श्रौर दो बार अथर्ववेद (५२६६१ व ४८०३-१८) में। 
वेद में यह राष्ट्‌ के सेनानी को लक्ष्य। करके>कहाईगया। हँनशत्रुओं ।का नाश 


६६ । ब्रेबसीसांसा 


करने के लिये । सामवेद में भक्ति के प्रसंग में परमेदवर को संबोधन करके चित्त 
में व्याप्त राक्षसी भावों का संहार करने की प्रार्थना की गई है । श्रथवंवेद में पहले 
स्थान. पर अग्नि से प्रसंग (रोगकृमियों का नाश) के भश्रनुसार यज्ञाग्नि का ग्रहरा 
करके मन्त्र का प्रथं किया है| द्वितीय स्थल में भ्रग्नि से रोगों के संहारक वैद्य का 
ग्रहण किया गया. है।। 


चस्वारि श्वुद्धा त्रयोस्थ पादा (ऋ० ४-५८८३ व यजुः १६- 
६१) इस मन्त्र को ईश्वरपरेक मान कर “चत्वारि श्वुद्धा' का अर्थ चार वेद, त्रयोडस्य 
पादा: का उत्पत्ति-स्थिति-प्रलय झ्रादि किया गया है । .यास्क ने. यज्ञप्रक मानकर 
चत्वारि श्ुद्धा का अर्थ तो वेद किया परन्तु शेष पदों के श्रर्थ यज्ञ विषयक किये । 
महाभाष्यकार पतंजलि ने मन्त्र का अर्थ दब्दपरक' करते हुए नाम, आख्यात, 
उपसगं झोर निपात को चार सींग बताया । । 000 

ईढवर के विशिष्ट: गुणों के कारण उसे हिरण्यगर्भ:, श्रात्मदा बलदा, प्राणतो 
निमिषतः राजा तथा तेन द्यौरुग्रा पृथिवी च हढा येन स्वः स्तभितं येन नाकः के रूप 
में स्मरण किया गया है-। इन गुणों के अनुरूप ही महर्षि दयानत्द ने कस्से देवाय 
ह॒विषा विधेम के चार भिन्‍न अर्थ किये हैं ॥६॥ ४ 


वेदभेदात्‌ ॥१०॥ 
वेद भेद से प्र भेद है । 

जब एक ही मन्त्र भिन्‍न ,भिन्‍न वेदों में आता है तो पृथक पृथक्‌ विद्या, 
विज्ञान, कर्म और उपासना के द्वारा हरीर, मन और प्राण की साधना का द्योतक 
होता है । चारों वेदों का मुख्य उद्देश्य ईश्वर प्राप्ति होने. पर भी ज्ञान, कर्म, उपासना 
तथा विज्ञान भेद से उस मन्त्र भ्रथवा सृक्‍त के तद्‌ तद वेदानुसार अर्थ हो जायेंगे । 
ऋग्वेद में ज्ञानप्रधान, यजुर्वेद में कर्मप्रधान, सामवेद में उपासनाप्रधान और 
अथवंवेद में विज्ञानपरक भ्रर्थ होंगे। जैसे श्राप: सुक्‍्त के मन्‍्त्रों का जलपरक, 
परमेश्वरपरक, नारीपरक और ब्रह्मचयंपरक भश्रर्थ होता है । भ्रश्वत्थे वो निषदनम्‌। 
यजुर्वेद (३५-४) में इस मन्त्र का आ्राध्यात्मिक श्र्थ है । परन्तु ऋग्वेद (१०-६७-५) 
में ओोषधिसूक्त के श्रन्तगगंत होने से इसी मन्त्र का श्रोषधि परक श्रर्थ है। शुनं 
हुवेम मंववानसिन्ध । यह मन्‍्त्र' ऋग्वेद! श्रौर सामवेद दोनों में ग्राया है। ऋग्वेद 
में राजधर्म प्रकरण के कारण इसका श्रर्थ राजपरक है। परन्तु सामवेद में उपासना 
विषय में इसका श्रर्थ ईश्वरपरक है । इस प्रकार वेद भेद से अर्थभेद होने के कारण 
पुनरुक्ति दोष नहीं रहता ॥१०॥ 


ऋषिदेवतास्व॒रच्छन्दो भेदात्‌ १ १॥ 
ऋषि, देवता, स्व॒र श्रौर छन्द 'भेद के कारण (श्रथंभेद होने से पुनरुक्ति दोष नहीं) 


पुनरुक्ति £ 8७ 
ह वा: श्रविदितार्षेयच्छन्दोई्धीते याजयति “वा जीयंते वा प्रमोयते था 
बा यजमान: स्यात्‌ । (० 
४/) | 'भ्रर्थात्‌ ऋषि, छन्द और देवता के | ज्ञान के बिना यदि कोई मन्त्रोच्चारण 
| है. या: यज्ञ करता है तो वह नष्ट हो/जाता है । वह स्वयं श्रौर उसका यजमान 
का ग्रास बन जाते हैं । इस सिद्धान्तानुसार मन्त्रा्थं को समभने के लिये 
छन्द श्रादि का ज्ञान आवश्यक है | ऋषि, देवता आदि का भेद हो जाने से 
प्रतिपाद्य विषय और चिन्तन शैली में मौलिक भेद हो जाता है । पूर्वचचित 
थे. वो निषदनम्र'**। का ऋग्वेद और. यजुर्वेद. में छन्‍्द एक होने पर 
कक नों के ऋषि और देवता में भेद है। .ऋग्वेद में इसका ऋषि भिषगाथव्वंण 
नर देवता ओवधि है । परन्तु यजुर्वेद में ऋषि आ्रादित्याः देवा: श्नौर देवता वायु 
| तदनुसार ही अर्थभेद होने से पुनदक्ति दोष का निराकरण हो जाता है । 
से तो एक-एक मन्त्र के कई-कई अ्रर्थ हो जाते हैं। तब उनमें पुनरुक्ति 
रहता ॥११॥ 


विद्यंतरेतराश्रयत्वात्‌ ॥१२॥ 

विद्याश्रों के एक दूसरे पर श्राश्नित होने से (पुनरकत होने पर भी दोष नहीं) । 
बेद समस्त विद्याश्रों का भण्डार है.॥ ये विद्यायें.एक दूसरे से संबन्धित हैं । 
ज्योतिष, भौतिकी तथा वास्तुकता परस्पर स्वतंत्र विद्यायें हैं। परन्तु फिर 
दूसरे से सम्पुक्त हैं । गणित के बिना किसी की गति नहीं | किसी भी विषय 
विवेचन करते समय गणित का उल्लेख हुए बिना नहीं; रहेगा । वास्तुकला 
में रसायन और भौतिकी की चर्चा अवश्य होगी । दर्शन, विज्ञान पर और 
दर्शन पर निर्भर हैं । चिकित्सा विज्ञान में रसायन शज्ञास्त्र साथ साथ चलेगा । 
प्रत्येक पदार्थ और ज्ञान एक दूसरे से इस प्रकार जुड़ा है| कि एक काम 
बिना नहीं चल सकता । जितना विशद विवेचन हम किसी विषय का 
न ही अधिक दिग्दर्शन वित्रेच्य विषय से संबन्धित . श्रन्य विषयों का करना 
इसी सिद्धान्त के भ्रनुसार एक विषय के मन्त्र विविध विषयों के विवेचन में 
के लिये श्रनेकत्र उद्धत हुए हैं। आपाततः वे पुनरुक्त जान पड़ते हैं । 
वे वहाँ सप्रयोजन होने से पुनरक्ति दोष से आरोपित नहीं किये. जा 


धातुओं के अनेक अ्र्थ होते हैं । इस कारण उस धातु से संबन्ध रखने वाले 
अनेक भ्रथ॑ हो जाते हैं। जैसे श्रव्‌ धातु के १८ अथ होते, हैं---भव्‌ 


पठ €द वेदसीसोंसा 


हिसादानभागव्रद्धिषपु ॥; तथा जहां भी; गत्मर्थंक धातु 5 होगी, उसके. ज्ञान, गमसन और 
प्राप्ति श्र होंगे। ऋग्वेद (१-३-७) में प्रोमासः ,प्रद के, १६. श्रथ॑ दिये हैं । इसी 
अकार एक शब्द भी भ्नेक धातुओं से | तिष्पन्त होता है.। . इन्द्र पद भिन्‍न-भिन्‍न 

//भातुओं से निष्पत्न होकर प्रकरणानुसांर अनेक. उम्र्थों सें प्रयुक्त हुआ है । श्रत: एक 
सूक्‍त भ्रथवा एक म़त्त्त्रमें बार [बार ८भ्राने पर भी: 'व्विभिन्‍न्न अ्र्थों का वाचक होने 
से उसे पुनरुक्त नहीं कहा,ज़ाः सक़ताः | ऋग्वेद , (१. १६-६) का एक मन्त्र है--- 


वृषा ते वच्च उत ते वृषा रथो वुषणा हरि 'वृषसाण्यायुधा । वृष्णो सदस्य 
वृषभ स्वेभीशिष ईन्द्र सोम॑स्य वृष॑भस्थे तुष्णुहि | 


- इस मन्त्र पद ,भिन्‍त.. भिन्‍न रूप से सात बार प्रयुक्त हुआ है । 
हि परन्तु इससे न कै क्‌...मह्त्वधुरां अ्र्थों,. पर - प्रकाश पड़ता है। जैसे-- 
वृषभ अत्युत्तम, सूरे की शविति को. प्रतिबन्धित करने वाला, वृषा-- 


वेगवान्‌, वृषणा--बलिष्ठ, वषभारि शंत्रओं के बल को रोकने वाला, वष्णा:ः-- 
बल करने वाला औ्रौर वृषभस्य--पुष्टि करने वाला। इस प्रकार धातुज मूल भाव 
के सब अ्थों में अ्न्वित होते हुए भी मन्त्रेगत भिन्न भिन्‍ने:- पदार्थों के गुणों का 
प्रकाश होता है । | 


। यजुवंद का १६वां ग्रध्याय नमः भ्रध्याय के नाम से ' प्रसिद्ध है। शास्त्र में 

| नमः पद के संत्कारे, भ्रन्न और दण्ड अर्थ हैं। यहाँ सत्कार करने योग्य पदार्थों के 

साथ नम: कां भ्रर्थ सत्कार होगा, पालन करने योग्य - वस्तुओं के साथ अन्न और 
विनाश वाचक पदों के साथ दंण्ड ॥१३॥ 


/विभिन्‍नाथें विनियोगात्‌ ॥ १४॥ 
विभिन्‍न कार्यों में/विनियोग होने से । 


४ [ सन्ध्या में दो अवसरों पर आचमन 
का विधान होने से शन्नो देवी इत्य का पुनरुकत होना दोष नहीं माना जा 
फू किता,। इसी मन्त्र का जब उपासना विषय में... विनियोग, होता है तो देवी श्राप 
दिव्यगुणयुक्‍त परमेश्वर का वाचक है। विज्ञान काण्ड में विनियोग किये जाने पर 
प्रथवेवेद में वही सूक्ष्म जल और ग्रौषधि रूप जल के श्रर्थ का द्योतक हो जाता है। 


उपनयन संस्कार में पठित श्रापो हि ष्ठा मयोभुवः इत्यादि यजुर्वेद (३६।१४- 
१६) के तीन मन्त्र विवाह संस्कार में भी विनियुकत हुए हैं । मम ब्रते ते हृदय 
दधामि इत्यादि गह्मसूत्र. का.यह, मन्त्र किचित अन्तर के. साथ, उपनयन वेदारम्भ 
तथा विवाह, संस्कारों में प्रयुक्त हुआ है। विनियोग के अनुसार अ्र्थभेद होने से इस 
प्रकार पुनरुक्ति को, दोष नहीं माना जा, सकता. १४॥ 


६६ 


'झनेक बार उपदेश से अ्रभ्यास अपेक्षित है । 

00 प्रयोजन की सिद्धि होने तक ग्रम्यास का नूर॒न्तर्य अपेक्षित है।. जब तक 
सांक्षाकार न हो जाय तब तक अपेक्षित साधनों की ,श्रावत्ति श्रावश्यक है,। जब तक 
चावल न निकल आये तब तक धान का कूटना चालू रहता हैं। इसी प्रकार ब्रह्म 
के साक्षात्कार के लिये योगाज्ों का बार,बार अनुष्ठान करते रहना .पड़ता:है.। एक 
बार उपदेद से जो ज्ञान होता है, वह केवल शाब्दज्ञान है. श्रवण, मनन, निदिध्यासन 
के बिना अ्रभीष्ट की सिद्धि संभव नहीं। 


“उपदेश को भ्रावश्यक जान कर उसे बार बार कहा जाता है,। तन्मे मन: 
>₹पंमस्तु, का बार बार कथन मन की पवित्रता पर बल देने के लिये. किया 

॥! जाता है | राष्ट्रदा राष्टर' मे देहि तथा श्रच॑न्ननु स्व॒राज्यम जैसे वचनों की आवृत्ति 
* ७फराष्ट्रीयता| तथा देशभक्ति की भावना को पुष्ट करने के लिये) की गई है । तेम्यो 


४ इषवः के साथ संयुक्त कंर इन पदों की बार बार आवृत्ति, का उद्देश्य है--उपासक 

के. हृदय/ में ईश्वर की व्यापकता, उसके: गुंण, कमे तथा सामर्थ्य . को जान कर 
“ उसके न्याय में विश्वास तथां आ्रात्मसमेर्पणा की भावना को सुदृढ़ क़रना। उपदेद्रा 
: के समान वेदों के उपदेष्टा परमेश्वर का बार बार उपदेश देंता निष्प्रयोजत न होकर 
अम्यासार्थ होने से पुनरकत होने पर भी अदोष है ॥ ६ ५॥ 


दिष्यहितार्थ॑ प्रपठ्चवत्‌ ॥१६।॥ 
#शिष्यों के हितार्थ प्रंपंच (विस्तार) के संमान। 
! 5 अध्यापक जब किसी बात को अ्रध्येता के मन में बद्धमूल करना चाहता है 
'तो वह उसे कभी उन्हीं शब्दों में और कभी उस अर्थ के द्योतक भिन्‍न शब्दों में बार 
7रं कहता है | महाभाष्य की सन्दर्भ पुनरुवित के विषय में वेयाकरणों का मत है कि 
आचार्य पतंजलि जिस विषय को अध्येताओ्रों के हृदयों में सम्यक्‌ प्रकार अंकित .करना 
चाहते हैं तो उस विषय के पूरे सन्दर्भ प्रसंगानुसार भ्रनेक बार दुहराते हैं। शबर 
स्वामी ने भी मीमांसा भाष्य में छात्रों के लाभा्थ की गई संन्दर्भ पुनशक्ति को सार्थक 
माना है । महर्षि पतंजलि श्रस्य सुत्रस्य शाटक॑ वयेति इस. दृष्टान्त को अनेकत्र देते 
हैं । क्या उन्हें कोई और रुष्टान्त नहीं शिल सकता था ?- परन्तु एक:ही रुष्टान्त को 
बार बार देने से अध्यापन कार्य सरल हो जाता है, क्योंकि नये दृष्टान्त को समभने 
» में हर बार व्यर्थ ही अतिरिवृत परिश्रम, करना पड़ता है । 

' लोक में भी अध्यापक किसी बोध्य भ्र्थ को किन्हीं नियत शब्दों द्वारा एक 
7र बोल कर प्रध्यापन कार्य को सम्पन्न नहीं कर सकता । उसे कभी एक ही शब्द 
कौ भ्रनेके बार कहु कर और कभी विविध झब्दों व विधियों द्वारा भ्रपनी बात 


१०० चेदसो मांसा 


समभानी पड़ती है। छात्र को भी झपना श्रधीत, पाठ- शब्द तथा श्रर्थ दोनों रूप 
में-- बार बार बोल कर याद करना पड़ता है | यही शैली पूर्वेधासपि गुरु परमेश्वर 
के उपदेश में भी यत्र तत्र दृष्टिगोचर होती है । .इस प्रक।र के बार बार कथन को 
शास्त्र में भ्रभ्यास कहा गया है। भ्रम्यास पुनरकत दोष नहीं माना जाता, चाहे 
वह अध्यापक गुरु या उपदेष्टा के द्वारा हो श्रथवा अध्येता या उपदेश्य द्वारा ॥१६॥ 


अथंसाम्येषषि भाववशिष्टयात्‌ ॥१७॥ 
झर्थ समान होने पर भी भाव की विशिष्टता होने से । 


कभी कभी शब्द शौर भ्रथे दोनों में समानता प्रतीत होती है। परन्तु गंभीरता- 
, पृवेंक विचार करने पर अन्तर रूष्ट हो जाता है।. शब्द का विश्लेषण करते ही 
रहस्य खुल जाता है | उदाहरएार्थ-- ., 


ऋग्वेद (३-५४७-२) में ,पज़ंन्य को! कहा गयाः है कि वह हमें ऐसी जलधार 
प्रदान करे जो भघुमान्‌ भी हो और मंधुइचुत भी हो | आपातत: देखने पर यहां एक 
ही ऋचा में समानार्थंक दो पद झा जाने से पुनरुकत दोष दिखाई देता है । परल्तु 
वास्तव में इन दोनों पदों के अ्रथ में ग्रन्तर है. यह अनिवाये नहीं कि जो मधुमान्‌ 
हो वह मधुख्नावी भी अवश्य हो । ऐसे व्यवितयों की कमी नहीं:है जो धनवान्‌ तो 
होते हैं किन्तु घन,की बर्षा--दान -नहीं करते । इस वेद मंत्र में पर्जन्य से ऐसी 
जलघार की कामना की गई है जो स्वयं भी मधुर एवं शुद्ध हो और वनस्पति आदि 
को मधुर रस से आप्लावित करने वाली हो । 


इसी प्रकार,हिरण्यरूप: स| हिरण्यसंहक्‌ू (ऋ०।२-३५-१०) इत्यादि मन्त्र में 
अग्नि को हिरण्यरूप तथा. हिरण्यसंदक्‌ कहा है । समातार्थंक प्रतीत होने पर भी 
निरुक्‍ताकार यहाँ पुनरक्ति -दोष नहीं मानते । उनके मत में इन दोनों शब्दों के 
अभिप्राय में भी स्पष्ट भ्रन्तर है। यह आ्रावव्यक नहीं कि जो सुनहरे रूप वाला हो 
वह सुनहरा दिखाई भी पड़े । क्षत्रु कितना ही सुन्दर भ्रथवा गुणव।न्‌ क्‍यों न हो तो 
भी वह कुरूप श्रौर गुराहीन ही प्रतीत होगा । | 

इस सन्दर्भ में ये दो मन्त्र द्रष्टव्य हैं-- 


प्रियं मा कण देवेबु प्रियं राजसु मा कण । 
प्रियं सर्वस्य पह्यत उत,शुद्र उत्तायें॥ प्रथर्व० १६-१२-१ 
रुच॑ नो धेहि ब्राह्मणोाषु रुच राजसु नस्कूधि । 
रुच॑, विश्येषु शुद्रेषु मयि धेहि रुचा रुचमु॥। यजु० १८-४८ 
ऊपर से देखने पर इन दोनों मन्त्रों का एक ही अ्रर्थ प्रतीत होने से यहाँ 
<7रवित दोष कहा जा सकता है। प्रथम मन्त्र में सूबमें प्रिय होने की प्रार्थना है 


पल ने 


दूसरे में सबसे रुचि-- प्रेम रखने की प्रार्थना है । परन्तु सूक्ष्म इष्टि से देखने पर 
मन्त्र पृथक्‌ पृथक्‌ भाव के द्योतक मालूम होते हैं । पहले मन्त्र में जहां दूसरों 
पाने की कामना है वहां दूसरे मन्त्र में स्वयं दूसरों को प्यार करने की 
है । दोनों श्रोर से प्यार होने में ही प्रेम का परिपाक होता है । इप्त प्रकार 
व एवं उद्देश्य की भिन्‍नता से श्रर्थ भेद हो जाता है जिससे वहाँ पुनंडक्ति दोष 
रहता ॥१७॥ 


पस्बप्रदशनात्‌ ॥१८॥ 

(प्राबल्य) दिखाने के लिये । 

पुनरुक्ति का एक उद्देश्य किसी उदिष्ट श्रर्थ के प्रति भृयस्त्व दर्शाना, उसमें 
का अतिरेक उत्पन्त करना भी होता है। ऋग्वेद मं० १०, सू० ११६ के 
मन्त्र के अन्त में कुवित्सो ध्रस्थापामिति शब्दों की आवृत्ति की गई है। इत 
के प्रत्येक मन्त्र। से; प्रारम्भ में भगवान्‌ की भक्ति से अविर्भूत भक्त अपनी 
भाव-विह्नलता का उल्लेख करता ; हुआ अन्त में कहता है कि मेरी इस उमंग का 
* कारणःयह है कि. मैंने कुवित्सोमस्थापाप्तिति-- भर पेट सोमरस का पान किया है । 
प्रभुभक्तिझूपी सोमरस के,पान: से प्राप्त होने वाले असीम एवं अद्भुत सामर्थ्य के 
प्रति विश्वास दृढ़ करने के, लिये ही. बार बार ऐसा कहा गया है। तन्मे मनः शिव- 
संकल्पकस्तु, कस्मे देवाय | हविया |विधेम आदि वाक्‍्यों की पुनरावृत्ति का भी यही 


होती है । ऋग्वेद (४-३१२-२०) का मन्त्र है-- 

भूरिदा भूरि देहि नो मा दश्न मुर्यामर। भूरि पेदिल्द दित्ससि ॥ 

हे प्रभो ! श्राप बहुत दानी हैं | हमें बहुत दीजिये । कम नहीं, बहुत दीजिये । 
च ग्राप बहुत बड़े दाता हैं । तक॑ से देखें तो जब. भूरिदा कह दिया तो मूरि 
कहना व्यर्थ है । इसी प्रकार जब भूरि देहि कह दिया तो मा दक्न भूर्यामर 
व्यर्थ है । परन्तु दानी और याचक अथवा भगवान्‌ और . भक्त के बीच तक 
हीं चलता, क्योंकि वहां भावना प्रधान होती है । इस्र प्रकार के वचनों से भगवान्‌ 
भक्त की आस्था, आतुरता तथा याचना के पूर्ण होने का विश्वास प्रकट 
हैं । इसी प्रकार की भावना अ्रथवंबेद (६-१६-१) के इस मन्त्र में मिलती है--. , 


पुनन्तु मा देवजनाः पुनन्तु सनवो घिया। | ॥ ७ । 
पुनन्तु विश्वा भूतानि पवमानः पुनन्‍्तु सा ॥ 


१०२ पु बैदसीसांसा 


भयशज्ञोकानुकस्पा दिप्रदर्शनात्‌ ॥२०॥ 
भय, शोक, अनुकम्पा आ्ादि के प्रदर्शत के कारण । 
भय, शंका, शोक, असूया, हर्ष, विस्मय, त्वरा, उत्साह आ्रादि के प्रदशनार्थ 
पुनरुक्ति को दोष नहीं माना जाता । यह काव्य.शास्त्र का सर्वंसम्मत सिद्धान्त है जैसा 
कि आचायें भामह तथा दण्डी के इन .वचनों से प्रमाणित है-- 
भयशोकास्यसूयासु ह्॒षविस्मथयोरपि । 
यथाह गच्छ गच्छेति पुनरक्‍्तं न तद्विदु: ॥ काव्यालद्भार ४-१४ . 
अनुकम्पाद्यतिशयों यदि कश्चिदूृ विवक्ष्यते । 
न दोषः पुनरुक्तो5पि प्रत्युतेयमलहुक्रिया ॥ काव्यादर्श ३-१३७ 
वेद की कई पुनुरुवितयां इन भुर्थो.में आने. से अदोष हैं ॥॥२०॥ 
काव्योत्कब्रेप्रिप्तेंड॥२१॥५४ /7556 3. ॥। 
काव्य का: उत्कर्ष सिद्ध होते से।॥ ( 
वैदिकःसान्यता, के अनुसार-वेद- का रचयिता ईश्वर है और पाइचात्य मता- 
नुसार मनुष्य ॥ परन्तु दोनों -अंवस्थाओं में रचयिता: कवि /हैं। कवि भी- तुक बन्दी 
करने वाले नहीं. हैं।॥ ईइवर |कविरूप में मनीषी है तो मनुष्य सूक्ष्मद्रष्टा ऋषि । कवि 
की कृति काव्य कहाती;है-। यदि कालिदास आदि के काव्यों में पद, चरण, इलोकार्धे 
अथवा .पूरा, इलोक समान।रूप से अनेक बाए प्रयुक्त होने पर भी पुनरुक्त नहीं माने 
जाते, प्रत्युत श्रलंकार ग्रोजता,भ्रथवा प्रत््यार्थथ बोधन के -लिये ' आवश्यक माने जाते 
हैं तो वेदरूपी काव्य में उन्हें दोषावह कैसे माना जा सकता है। वेंकट माधव के 
अनुसार-- 


आवत्त॑यन्ति सुक्तीइ्च यथा5चेन्ननु स्व॒राज्यमु । 
अनेक स्थानों पर (गीतिकाव्य के सिद्धाल्तानुसार) -सूक्तियों की आवृत्ति होती 
है । जैसे--श्रचंन्ननु स्व॒राज्यमृ । 
वेंकट माधव ने “शब्दावृत्त्यनुक्रमणी” में लिखा है--. 
एवं च पूरण: पादो नित्थिराणि चिदोजसा,। 
अभ्यासान्ननु चात्रापि भूयानय्थ: प्रतोयते.॥ ४-१-११ _ 
अर्थात्‌ ऋखेद १-१२७-४) में जो पाद, पुनरुक्ति है, वह अभ्यास से भूयान्‌ 
विशेष भ्रर्थ की प्रतीति का उदाहरण हैं । 
ऋग्वेद (१-१२६-६) में भन्‍्म' रेजति, तथा श्रवद्नवेत्‌॒ पुनरुक्‍्त हैं । इसका 
समाधान करते हुए निरुक्तकार कहते हैं -अ्रभ्यासे म॒यांसमर्थ मन्‍्यन्ते श्रहों डर्शनीयो 
हो दर्शनीयः । श्र्थात्‌ जहां पुनरुक्ति से ग्र्थ॑ में चमत्कार भरा जाता हो वहां वह 
वांछनीय है । जैसे श्रहो दर्शनीय दो बार कहने से दृश्य पदा्॑ में विज्ञेष चमत्कार 
की अनुभूति होती है । 


॥ ॥| 


१०३ 


हार काव्य का प्राण है जो श्रलंकार योजना से उत्पन्न होता है । 
र में एक शब्द के एक समय में दो अ्रर्थ अपेक्षित होते हैं। यमक में एक 
| विभिन्‍न श्रर्थों में एकाधिक बार प्रयुक्त होता है । इसी प्रकार अनुप्रास 
भेदों से काव्य में श्रभिनव सौन्दर्य की उपलब्धि होती है। कवयामि 
प्--- (कविता करता हूँ, बुनता- हूँ, जाता हूँ) यहाँ तीन पदों की श्रलंकार- 
जो चमत्कार उत्पन्न हुम्ना हैं वह पुनरक्ति के कारण ही है जो न केवल 


पारणिनीय अष्टाध्यायी: में: ऐसे भ्रनेक॒ सूत्र हैं जो उसी  शब्दानुपूर्वी में. एक से 


'वेदिक व्याकरण, की -लौकिक व्याकरण से भिन्‍्नता | तथा 


तो वह २-४-७३ के बाद २-४-७६ में अर्थात्‌ ,केव॒ल दो सूत्रों के बाद ही 
/परल्तु प्रकरणभेद;से प्रत्येक प्रकरण में भिन्‍न भिन्‍न अर्थ होता है । 


के भी अनेक उदाहरण. मिलेंगे |. फिर वेद मन्त्र तो 


-५५८) तथा अ्र्थ-पुनरुक्ति (जैसे विशेषरण ह 


पञेचम अध्याय 
वेदार्थ-प्रक्रिया 


बाच:ः फलसर्थ: ॥१॥ 
वाणी का फल अर्थ है । 

शब्द का प्रयोजन किसी भ्रथ का बोध. कराना होता है। जिस शब्द से 
किसी अर्थ का बोध न हो वह निरथ्थंक वा व्यर्थ कहाता है. । आचार शास्त्र में 
निरथंक अपार्थक अथवा व्यर्थ शब्दों के बोलने का निषेध है। साधन का आसन 
साध्य से नीचे होता है । जब शब्द अर्थ बोध कराने का साधन है तो उसका साध्य 
हुआ--अर्थ या अर्थवोध । अभ्रतः शब्दरूप वेद उसके श्र्थ की अपेक्षा से श्रवर ठहरता 
है । अर्थात्‌ शब्द से अर्थ का महत्त्व अधिक है। इसलिए जो “व्यक्ति अर्थ को जाने 
बिना तोते की भांति केवल मन्त्रों को रट लेता है उसे कोई विशेष लाभ नहीं होता । 
ऐसे व्यक्ति के लिये निरुक्‍त (१-१८) में कहा है-- - 

स्थाणुरयं भारहारः किलाभूदधीत्य वेद॑ न वि जानाति यो्यंसू । 

अर्थात्‌ जो वेद का पाठमांत्र करता है,' परन्तु उसका श्रर्थ नहीं जानता वह 
बिना गुणबोघ के डाली, पत्ते, फल, फूल को सिर पर धारण करने वाले वृक्ष अथवा 
इंट-पत्थर का भार ढोने वाले पशु के समांन 'है ।: 

उपयुक्त स्थाणु की उपमा को सुश्रुत (सूत्रस्थान भ्रध्याय ४) में इस प्रकार 
स्पष्ट किया है-- 


यथा खरहइचन्दनमारवाही भारस्य वेत्ता न तु चन्दनस्य । 
एवं हि ज्ञास्त्राणि बहुन्यवीत्य चार्थेतु मृढा खरवद वहन्ति ॥ . 
जैसे चन्दन के भार को ढोने वाला गधा इतना ही जानता है कि उसके 

ऊपर भार लदा है, यह नहीं कि उसे चन्दन जैसी अमूल्य तथा उपयोगी वस्तु प्राप्त 
है। वैसे ही अनेक शास्त्रों को पढ़ कर भी श्रथज्ञान की दृष्टि से' मृढ़ मनुष्य गधे की 
भांति अपनी स्मृति में शब्दों के भार ही ढोते हैं । भ्रथ॑ज्ञान के श्रभाव में उससे 
मिल सकने वाली सुगन्धि से लाभान्वित नहीं हो पाते । श्रर्थज्ञान के बिना वेद 
पाठ में किये परिश्रम को व्यर्थ बताते हुए वहीं (नि० १-१८) एक श्रत्यन्त मार्तिक 
बात कही है-- 

यद्‌ गृहीतमविज्ञातं निगदेनंव शब्दते । 

प्रनग्नाविव शुष्केधो न तज्ज्वलति कहिचितू ॥ 


बैदार्थ प्रक्रिया १०५ 


जो बिना समभे ग्रहण किया जाता है--पंढ़ा जाता है और पाठमात्र से 
उच्चरित होता है, वह पठित शास्त्र अ्रग्तिरहित स्थान में पड़ी सूखी लकड़ियों की 
भांति कभी प्रज्वलित नहीं होता--ज्ञान का प्रकाश नहीं करता । 

इसके विपरीत अर्थज्ञानपूर्वक वेदपाठ करने वाले के सम्बन्ध में वहीं पर 
कहा है-योड४थ्थज्ञ इत्सकलं भद्वप्रइतुते नाकमेति ज्ञानत्ियूतपाप्मा | अर्थात्‌ जो 
बेद को पढ़ता और ययावत्‌ उसका अर्य जानता हूँ वह ज्ञात द्वारा पापों को नष्ट कर 
(ज्ञानाग्निः सर्वकर्माशि। भस्मसात्‌ कुरुते--गीता ४-३७) मृत्यु के उपरान्त परम 
सुख--मोक्ष को प्राप्त करता है-- 

अर्थज्ञान रहित और श्र्थज्ञान सहित--दोनों प्रकार के मनुष्यों की तुलना 
करते हुए ऋग्वेद (१०-७१-४) में बड़े ही सुन्दर कवित्वपूर्णा शब्दों में कहा-- 

उत त्वः पश्यन्न ददर्श वाचसुत त्वः श्यृण्बन्‌ न श्युशोत्येनासू । 
उतो त्वस्मे तन्‍्वं विसस्न व जायेव पत्य उषती मुबासाः ॥ 

केवल मन्त्र रटने वाला मूर्ख वेदवाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता 
और सुनता हुआ भी नहीं जानता । इसके विपरीत भ्र्थज्ञाता के लिये वेदवाणी 
अपना पूर्ण स्वरूप उसी प्रकार प्रकट करती है जिस प्रकार उत्तमोत्तम वस्त्र धारण 
करके ऋतुकाल में पति की कामना करती हुई स्त्री के पूर्ण शरीर को देखने का 
अधिकारी केवल उसका पति होता है, उसी प्रकार विधिपूर्वक वेदार्थ को जानने 
वाला विद्वान्‌ ही वेदवाणी के रहस्य को देखकर समझ सकता हैं । 

फिर भी, जो मनुष्य वेदों के अर्थ को नहीं जानता परन्तु मन्त्रपाठ करता है 
वह उसकी अपेक्षा अच्छा है जो पाठमात्र भी नहीं करता । केवल मन्त्र स्मरण कर 
लेने मात्र से भी मनुष्य को कुछ न कुछ लाभ अवश्य होता है । उसकी स्मृति में 
अच्छे शब्द रहते हैं और इस प्रकार वह वेद की रक्षा करने में सहायक होता है-- 
दाक्षिणात्य ब्राह्मणों की भांति ॥१॥ 

परन्तु मन्त्रार्थ का प्रत्यक्ष हर किसी को नहीं होता। उसके लिये अपेक्षित 
गुणों का उल्लेख करते हैं-- 


नानपेरतपसो मन्‍्त्राथे एत्यक्षम्‌ ॥२॥। 
ऋषि और तपस्वी के अतिरिक्त ग्रन्य कोई मन्त्रार्थ का प्रत्यक्ष नहीं कर सकता । 
मन्त्रार्थ का विशद ज्ञान ऋषि वा तपस्वी को ही हो सकता हैँ। साक्षात्कृत- 
धर्मारणा ऋबयो वभवुः--किसी पदार्थ के साक्षात्क्ृतधर्मा पुएण को ऋषि कहते हैं । 
साक्षात्कार का श्रर्थ है--जो वस्तु जैसी हैं उसको उसी रूप' में निश्चयपूर्वक जानना । 
प्राप्त पद श्राप्लू व्याप्तो धातु से निष्पन्न होता है जिसका भाव हू पूर्ण जानकारी । 
कैसा भी व्यक्ति अपने सीमित विष4 में विशेष जानकारी रखने के कारण साक्षात्‌- 
कृतधर्मा होने से श्राप्त होता है | तदनुसार न्‍्यायदशेन के भाष्यकार वात्स्यायन मुर्नि 


| १०६2०: वेदभीभीसा 


ने ऋष्यायंस्लेच्छानां समान लक्षरुस्‌ (न्याय १-१-७)।| ऋषि) आर्य, स्लेच्छे भ्रर्थात्‌ 
उत्तम विद्वान; मध्यम, साधारण जन झ्रादि! सभी प्रकार के व्यक्तियों को समान रूप 

से आप्त मान लिया है । सीमित क्षेत्रों में यह लक्षण काम दे सकता है। परन्तु 
समस्तः / विद्याश्रों के एकमात्र आदिमूल/ ईद्वरीय वाणी वेद के ? अर्थ को जानने 

में ऐसामत्प्रेक व्यक्तिः समर्थ -नहीं हो सकता । अतः वेदाथ॑प्रक्रिया में सर्वोपरि 
प्रमाणभूत निरुक्‍्तः के भ्रनुसारः पारोवयंवित्सु तु खलु वेदितृषु/ भूयोविद्यः प्रशस्येःत £ 
(नि० १३-१२)?परम्परागत विद्या ग्रहण कर्त्ताओ्रों में, अनेक! विद्याश्रों में 7 पारंगतों' में;!7 7 
ज्ञानियों में अधिक विद्यावाला प्रशंसा योग्य होता हूँ । वहीं पर /इतनाः और कंहा ७&' 
है--अ्रनूचानो$शशदहँत्याषं तदुभवति अर्थात्‌ मन्‍्त्रार्थ की स्फूर्ति दिखाने: वालाःअनूचान 

हो आर्ष होता है।। देवल आदि धर्मसूत्रकारों- ने श्रभूचान का भ्रर्थ -षडड्भवितू: किया !7: 
हूं । वह अनूचान, , मन्त्र का अर्थ करते हुए जो भी वेद से अविरोधी. तर्क करता है 

वह आर्ष होता हैं। इत्त समस्त गुणों का.समन्‍्वय करते हुए मह॒षि दयानन्द ने श्राप्त 

का लक्षण किया है--पूर्ण विद्वानु, धर्मात्मा, परोपकारप्रिय, सत्यवादी, पुरुषार्थो 
जितेन्द्रय पुरुष जैसा अपनी आत्मा में जानता हो और जिससे सुख पाया हो उसी 

के कथन की इच्छा से. प्रेरित होकर सब॑ मनुष्यों के कल्यारार्थ उपदेष्टा हो, 
वही आप्त होता हैं। इस प्रकार श्राप्त. शब्द के वात्स्यायन द्वारा प्रतिपादित अर्थ... 
का संकोच करके. महषि दयानन्द ने आप्त एवं ऋषि को सामान्य जानकार . 
लोगों की श्रपेक्षा कहीं ऊंचे आसन पर. बिठाया है। .मन्‍्त्रांर्थ . के प्रत्यक्ष करने 
अथवा वेदभाष्य करने के भ्रधिकार को तो उन्होंने और भी सीमित कर दिया हैं। 
इस विषय में उनका कथन है--धर्मात्मां योगी महर्षि लोग ज़ब “जब जिस अर्थ के 
जानने की इच्छा करके ध्यानावस्थित होकर परमेश्वर के रूप में समाधिस्थ हुए, तब 
तब परमात्मा ने अ्रंभीष्ट मन्त्रों के श्र्थ जनाये' .। इस'प्रकार <वेदार्थ की क्रिया एक 
प्रध्यात्मिक प्रक्रिया है और इस प्रक्रिया का प्रयोग वे" ही कर. सकते हैं जो पूर्ण /'। 
पवित्नात्मा हों । शम, दम, उपरति, तितिक्षा, श्रद्धा आदि साध॑नों से सम्पन्न; ग्रत्यन्त॑” 
मेधावी तथा पूर्णा योगाम्यासी हों ॥२॥ के 


विकासवादी मनुष्य को निरन्तर विकासशील. प्राणी के रुप में प्रस्तुत ! 
करते हैं । इसके विपरीत भारतीय मान्यता के भ्रनुसार वह काल में भ्रंपरिमितःसामथ्य! 
वाला होकर क्रमशः सत्त्वहीन होता गया है । इस विषय. काः विवेचन अगले सृत्र में 
किया है-- 


| 


ह्वाप्तोन्मुखो सानवः ॥३॥ <- 
मनुष्य हासोन्‍्मुख. है । 

प्राचीन मानव झाज के मानव से शारीरिक, बौद्धिक, माततिक तथा ऑध्यागी 77 
त्मिक सभी, रूपों में कहीं प्रधिक उन्नत एवं सामथ्येवान्‌ थाः। उसके मानवीय गुणों में: 


बेदार्थ प्र्क्ि यी (०७, 


क्रमशः ह्ास हो रहा है। इसका प्रमाण किसी ऐसे मानवीय व्यवहार में ढूंढा जा 
सकता है जिसका प्रादि मानव में होना प्रवाशित हो और जो आज भी विद्यमान 
हो । कम से कम एक बात ऐसी है जो प्राचीन काल के मनुष्य में थी और जिसके 
चिन्ह श्राज तक विद्यमान है । वह है भाषाविज्ञान । प्राचीनतम भाषा की तुलना 
आधुनिकतम भाषा से की जा सकती है । तुलनात्मक अ्रध्ययव से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि वेदिक भाषा संस्कृत से, संस्कृत प्राकृत तथा ग्रीक, लैटिन आदि पाइचात्य 
भाषाओ्रों से अधिक भाव प्रकट करने में सक्षम, अधिक उच्चारणों को अंकित करने 
में समर्थ श्रौर वेज्ञानिक आधार पर अधिक गठित थी । वत्तंमान भाषाएँ उच्चारंण 
करने में सुगम और स्मरण करने में सुसाध्य तो हैं परन्तु न तो उनमें प्राचीन 
भाषाओं का सा लालित्य और भावाभिव्यक्ति की क्षमता है और न थोड़े में बहुत 
कहने का सामर्थ्य है । उनमें अक्षरों की संख्या कम होती जा रही है_। स्मरणशक्ति 
में कमी हो जाने से मनुष्य विभक्तिरहित भाषाश्रों का निर्माण कर रहा है । किसी 
भी भाव को प्रकट करने के लिये ढेरों शब्दों का प्रग्रोग करना पड़ता है। यह 
सब मानव सामथ्य में ह्ास के लक्षण हैं। यही सिद्धान्त ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र 
में भी लागू होता है । वेदों की तो बात ही कया, पदार्थ विज्ञान प्रतिपादक वेशेषिक 
तथा सांख्य दर्शन की बारीकियों को भी समझने का सामर्थ्य आज का मानव खो 
बैठा है ॥३॥ 


इस पृष्ठभूमि में वेदार्थ जानने की आवश्यकता पर प्रकाश डालने के लिये 
अगला सूत्र कहा गया है-- 


| श्रवंचोयमानत्ततत्तानामुपदेशार्थ व्यास्यानम्‌ ॥४॥ 


क्रमश: सत्त्वहीन. मानवों के लिये वेदों के व्याख्यात की आवश्यकता पड़ी । 


आदि काल में धर्म का साक्षात्‌ करने वाले ऋषि थे । वे स्वयमागत. विज्ञान 
थे. उन्हें मन्त्र और ज्ञान-के तत्त्व स्वयं ज्ञात हुए। इस प्रकार सृष्टि के आरम्भ में 
जिन ऋषियों ने परमेश्वर के ज्ञान वेद का साक्षात्कार किया उनका. ,ज्ञात्, उपदेश 
द्वारा आगे बढ़ा । सर्गादि में जब मानव बुद्धि निर्मल और स्मृति -घारणा शक्ति से 
युक्त थी तब सत्त्व-शुद्ध तेज से देदीप्यमान- अयरिमित सामर्थ्य वाले विद्वानूं सीधे 
वेदों से. ही सब तरह का ज्ञान प्राप्त कर लेते थे । उस समय वेद को छोड़ कर अन्य 
कोई शास्त्र न था । जब उत्तर काल में मानव क्रमशः सत्त्वहीन, भ्रल्पमति और 


. प्रवर्धभान रजोगुण तथा तमोगुण से अभिभूत होने लगे और उपदेश द्वारा भी वेद 


में विद्यमान विद्याप्नों को ग्रहरा करने में श्रसमर्थ हो गये, तब विस्तारपूर्वक सुगम 


- उपाय से विविध विद्याओ्ं का ज्ञान कराने के लिये विविध शास्त्रों की रचना, 


की गई । इस शास्त्रावताररूप " इतिहास का निरुक्तकार८ यास्काचाये” ने. इस प्रकार ८ 
प्रतिपादनः किया  है--- 


बैबमौसांसा 


; साक्षात्कृतंधर्माण .ऋषयो बभूवुरतेउवरेभ्योध्साक्षात्कृतधर्मम्य _ उपदेशेन 
सन्‍्त्रानूं संप्रादु; । उपदेशाय ग्लायन्तोष्व रे बिह्सग्रहणायेम प्रन्थं समाम्नासिषु घेद॑ च 
वेदाड्रानि च । 

अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ में (साक्षात्कृतधर्मा) मन्‍्त्रार्थे को साक्षात्‌ करने वाले 
ऋषि हुए थे । उन्होंने (असाक्षात्कृतधर्मा) मन्त्रार्थ को साक्षात्‌ न जानने वाले मनुष्यों 
के लिये उपदेश से मन्त्रों के अर्थ जताये । उत्तरकाल में भ्रथवा हीन मेधावाले, उपदेश 
से ग्लानि करते हुए (उपदेशमात्र से न समझ सकने वाले) लोगों ने वेद तथा वेदाज़्ों 
का अम्यास किया। 

निरुक्‍त के उपर्युक्त उद्धरण में वेद॑ समास्नासिबुः का. अर्थ आधुनिक लोग 
बेद बनाये ऐसा करते हैं। स्वामी दयानन्द ने इसका अर्थ .सम्यगभ्यासं _ कारितवन्त 
किया है.। ऋग्वेदादिभाष्यभुमिका में किये. गये स्वामी दयानन्द के इस अर्थ की 
पुष्टि निरकक्‍्तवात्तिक के निम्न स्थल से होती है-- 

झशकतास्तुपदेशेन ग्रहतुमपरे तथा । 

बेदमम्यस्तवन्तस्ते वेदाज्भानि च यत्नतः ॥ . ; 
 श्र्थात्‌ जब लोग उपदेश मात्र, से वेद को ग्रहण करने में असमर्थ हो गये 
तब उन्हें वेद तथा वेदांगों का साथ साथ अभ्यास कराना प्रारम्भ किया, और 
वे अभ्यास करने लगे। वहीं पर उपदेश दाब्द का अर्थ भी इस प्रकार स्पष्ट 
किया है-- 

उपदेशइच वेदव्याख्या । यथोक्तम्‌ -- 

श्रथो5्यमस्य भन्‍त्रस्य ब्राह्मशस्यायमित्यपि । _ 

व्यास्यंवात्रोपदेशस्स्याद वेदार्थस्य विवक्षितः ॥॥ 

अर्थात्‌ यहाँ उपदेश का अर्थ वेद की व्याख्या है। बेदं च वेदांड्रानिच का 
प्रर्थ बेदमम्यस्तवन्तस्ते बेदाड्भरगनिं च यत्नतः कंसा स्पष्ट लेख है । 
यास्काचार्य के मतं का समर्थत करते हुए मह॒र्षि' याज्ञवल्क्य ने (बृहद्योगि 
याज्ञवल्क्य स्मृति १२-२) लिखा है-- : 

दुर्बोषं तु मवेद्यस्मादध्येतुं नंब दक्यते । 
तस्मादृदृधृत्य सब हि शास्त्र तु ऋषिभि: कृतमु ॥ 
श्र्थात्‌ जिनके लिये ज्ञान दुर्बोध्य हुआ॥आ श्रौर जो वेदों का अध्ययन न कर 
पाये, उनके लिये वेदों से लेकर ऋषियों ने सब शास्त्र बनाये ॥४॥ 
वेंदार्थ परिज्ञान में सहायक मुख्य साधनों का उल्लेख करते हैं-- 


बेठटार्थपरिज्ञानाय वेदाइगोपाइगानि ब्राह्मणादयदच ॥।५॥॥ 

वेदार्थ को जानने के लिग्रे वेदाज़, उपाज़ तथा. ब्राह्मणादि' ग्रन्थ हैं.।.. |; ; | 
वेद विद्या के प्रसार के लिये निशक्तकार ने उपर्युक्त तीन. ऐतिहासिक: स्तर; 
बताबे--प्ाक्षात्कार, मन्त्रोपदेश तथा वेदाज्लू समास्नान । निरक्‍्त के पाठ से ऐसा 
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| 


वैदार्थ प्रक्रिया | १०है 
॥॥| पा 


प्रतीत होता है कि वेदाज्भ समाम्नान भी साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों ने ही किया । 
|! हारीत धर्मंसूत्र में स्नातक के प्रकरगा में वेदाज़ तथा गोपथ ब्राह्मण (पू० १-२७) 
में पडडगवित्‌ स्मृत हैं | तैत्तिरीय आरण्यक (२-६) में वेदाज्धों का स्पष्ट उल्लेख है। 
/ / उपलब्ध ब्राह्मणों से बहुत पहले वाल्मीकि रामायणा में अनेकत्र वेदाडःगों की चर्चा 
है। आरंभ (वा० का० १-१४) में ही राम को वेदबेदाज्भातत्त्वज्ञ: बताया गया है। 
: इसी काण्ड में ग्रन्यत्र (५-२३) अ्रयोध्या के ब्राह्मणों को भी वेदघडद्भपारग कहा 
गया है | पुतः सर्ग १४, इलोक २१ में राजा दशरथ की सभा के सदस्यों के विषय 
में कहा गेया है--नाषडद्भविदत्रासीतु अर्थात्‌ उनमें कोई भी पडज्भज्ञान से रहित 
नहीं था । 

£ 775  घडख़ुप्रवत्तंकों में शिव और बृहस्पति भ्रति प्राचीन आचाय॑ माने जाते हैं। 
£* महाभारत (शा० प० २१२-३२) में वेदाज्भानि बृहस्प्तिः का उल्लेख करके शिव के 
४ संबन्ध में (३२८४-६२) कहा गया है--वेदात्‌ षडज्भानुद्धत्य । इस सबसे स्पष्ट है 
ः कि वेदाडगों का निर्माण उनसे बहुत पहले हो चुका था। यह बात महाभारत युद्ध 
॥7/ से अर्थात्‌ विक्र+ संवत्‌ ३००० वर्ष से भी बहुत पहले की है। इस प्रकार वेदाडयगों 
४ को पठन-पांठन बहुत प्राचीन काल से होता झा रहा है । रामायण से भी बहत 
| पहले मानवधर्मज्ञास्त्र में षडद्धवितु (३-१८५) तथा वेदाड्भरानि (४-६८) जैसे 
प्रयोगों से वेदाइगों की प्राचीनता सिद्ध है । भ्रनूचान शब्द का सामान्य अर्थ विद्वान्‌ 

है । परन्तु देवल के धममंसूत्र में उसका वर्णान इस प्रकार किया गया है-- 


बेदवेदा ज्वतत्त्वज्ञ: शुद्धात्मा पापवर्जित: । 

ई06 । शेष श्रोत्रियवत्‌ प्राप्त: सोइनूचान इति स्मृतः ॥ 

।४ + ४ इस प्रमाण के अनुसार अन्य गुणों से युक्त होने के साथ साथ श्रनूचान का 
वेदाडगवित्‌ होना अनिवार्य है । 

|. सर्वज्ञानमय वेद को समभने के लिये वेदाइगों की भांति ही उपाइग, उपवेद 

| ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, श्रौत-गृह्य सूत्र आदि विशाल वाड्मय का ज्ञान 
अपेक्षित है, क्योंकि इनमें प्राचीन वेदार्थ संबन्धी अनेक रहस्यों के संकेत विद्यमान 

: हैं । इसलिए वेद का यथावत्‌ अध्ययन श्रढगोपाइ ग सहित ही हो सकता है । महा- 

भाष्य में महामुनि पतञ्जलि स्पष्ट लिखते हैं-- 


| 


ब्राह्मणोन निष्कारणो धर्म: षडद्भी वेदो5ध्येयो ज्ञेयरच ॥५॥ 
अब वेदाडगों का निरूपण करके प्रत्येक की विस्तृत व्याख्या करते हैं-- 


शिक्षाकल्पव्याक रणनिरुक्‍्तछुन्दोज्योतिषास्यानि बेदाड्भानि ॥६॥७ 
/..., शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छन्द भ्रौर ज्योतिष--ये छह वेदाडःग हैं । 


अंग का श्रर्थ है लक्षण अथवा चिक्न। जिनके बिना समष्टि शरीर का 
(शान .पुर्ण छय से न हो सके वे अंग कहाते हैं। प्रारि-शरीर के अंगों में भी यह भाव 
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पाया जाता है और वानस्पतिक लता, वक्ष प्रादि सत्ताओरों में. भी -शाखाप्रशाखाओं 
से उसी का बोध होता है.। वेद के भी छह अंग हैं जिनके बिना वेद, का. याथातथ्य 


... ज्ञान, कठिन ही नहीं, प्रसाक्षात्कृतधर्मा .मनुष्यों के लिये अ्रसंभव सा है। वेद के ये 


छह भ्रैंग हैं-- । 
_ शिक्षा--संप्रति जिसे. भाषाविज्ञान: कहा जाता है, उसके तीन अ्रंग हैं-- 


- उच्चारण, शब्दों का. स्वरूप.और उनके अथ्थ । भारतीय मनीषियों. ने; भाषाशास्त्र के 


तीनों अंगों के रिरूपणा के लिये क्रमश: .छिक्षा, व्याकरण तथा निरुक्‍त शास्त्र का 
अ्रन्वाख्यान किया है । : 
वेदिक भाषा की एक। विलक्षराता है. जो संसार, की अन्य किसी भाषा में 


- नहीं-देखी .जाती । वेद में जितने भी मन्त्र हैं, ' प्रत्येक: मन्त्र, में . जितने पद:हैं और 
प्रत्येक पद में जितने..अक्षर,हैं, उनमें से प्रत्येक,अक्षर की अपनी. स्वतन्त्र जन्मभूमि 


डँ 
“धातु, है -और उसी के अनुसार उसका अपना: स्वतन्त्र.अर्थ है ।- यदि प्रत्येक) शब्द 


: के-प्रत्येक,अक्षर का: अलग-अलग अर्थ- समझ - लिया ,जाये- तो उन भ्रर्थों. जो. मिला 


कर .शब्द का .और.« फिर उस शब्द- समुदाय से -मिल,. कर.बने-अर्थ-का को भाव 
निकलेगा वह विलक्षण होगा ।, इसी: के लिये ..शिक्षाशास्त्र.. की... रचना को:गई। 
अष्ठाध्यायी , के. महाभाष्यकार. पतंजलिमुनि कहते. हैं -- 


एएच्वर्णज्ञानं वाग्विषयों यत्र च ब्रह्म वत्तंते । 
तद्थंमिष्टबुद्धच्नर्थलध्वर्थड्चो पदिश्यते ॥ 
अक्षर का; ज्ञान:वाणी:का-विषयः है जिसमें --ज्ञानः रहता है। उस ज्ञान के 
लिये, अभिलषित बोघ के,लिये और :-संक्षिप्त.. ज्ञान के. लिये भी, अक्षर ज्ञान का 
उपदेश दिया जाता है । 
श्रथंवन्तो) वर्णा:: घातुप्रातिपदिकप्रत्यग्रनिपातानामनेकवर्णानामर्थनिदर्शनात्‌_। 
धातवं एक्रवर्म़ा _.हृश्यन्ते .।-)प्रातिपदिकान्पेक॒वर्सान्यथंवन्त: निपाता: एकवर्सा 
श्रथंवन्‍्तः ।->महामभाष्ये । 
सभी श्रक्षर ग्रथ-वाले>होते- हैं--ःधातु 7 प्रातिपदिक; ।प्रत्यय !एवं :निपातों में 
भी एक एक वक्षर श्रथंवाला देखा-जाता है।।सब॒ःः एक भ्रक्षर वालेः धातु भ्रथ॑ वाले 
हैं । प्रातिपदिक एक्‌.एक भ्रक्षर वाला होने पर भी अ्रर्थ रखता है और एक एक 
अ्रक्षर रखने वाले निंपात भी भ्रथ वाले हैं।. . ; 
शतपथ ब्राह्मण (१४-८-४-१) तथा बृह॒दारण्यकोपनिषदु (५-३-१) में हृदय 
शब्द का अक्षरार्थ|इंस प्रकार किया है-- 
तदेतत्‌ त्र्यक्षरं हृदयमिति। हू इत्येकमक्षरमभिहरति 'द' इत्येकसक्षरं 
दवाति “या इत्येकमक्षरमेति । न 
* अर्थात्‌ हृदय शब्द हुँगू हररी। दा दाने तथा इस गंतौ--इन तीन धातुओं 
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से निष्पन्न होता है | ह।से हरति- श्रर्थात्‌ -िराओं से: भ्रशुद्ध: रक्त लेता है, द से 
ददाति अर्थात्‌ शुद्ध। करने के लिए फेफड़ों को देता है और य से याति श्र्थात्‌ सारे 
दारीर/में:रक्ता//को गति देता है । हृदय के कार्य संबन्धी जिस वैज्ञानिक सिद्धान्त 
एाः की ईंग्लैण्ड ..निवासी .डावटर हारे (१५७८-१६५७) ने १६२२ में जाना और 
6; गृूनानियों ने,ईसा से लगभग ३६० वर्ष पूर्व समका था, उसे हृदय शब्द निर्वंचन 
के द्वारा, अपने अक्षरार्थ से ग्रतादि काल से. कहता गश्राया है। मस्तिष्क को प्री: हृदय 
_ कहते. हैं, क्योंकि वह भी यह तीनों कार्य करता है -ज्ञान (संवेदन) तन्तुओं के ; द्वारा 
एजानिल्द्रियों. से. सूचना ग्रहणा , करता, क्रिया- (प्रेरक) :तन्तुओं के माध्यम से करमेंन्द्रियों 
»5 :की कर्म, में प्रवृत्त-करने के लिये आवश्यक आदेश देता और इस प्रकार शरीर को 
हर गतिशील रखता है.। जगत्‌ को. उत्पत्ति (ज--जायते --उत्पन्न होता है), स्थिति 
% (तुूरूतिपष्ठति ज्नूठहरता है) और प्रलय (ग--गच्छति--चला जाता है, अर्थात्‌ 
56 दा -रहता,नहीं) के कारण जगत्‌ नाम से पुकारते हैं । सम्र॒ उत्‌ पूर्वक द्रु- गतो 
। मंत्र से; समुद्र, शब्द: बनता है ।. .ससभिद्ववन्त्येत्रमताप:--धरती का सारा. जल-नदी- 
“एगालों के .रूप,में / उसकी, झोर दोड़ता है. और फिर . सस्मिद्रवन्त्यस्मादापः «वर्षा के 
-४ दीपा उससे जल प्राप्त होता है.। -इसीलिये. उसे, समुद्र -कहते हैं । श्रन्तरिक्ष को भी 
प््ममेंद्र,कहते हैं, बयोंकि वह वाष्प रूप में घरती को.जल देता है । 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ (३-१२-१) में गायत्री का निवंचन करते हुए बताया है-- 


: ४ “बाग्व गायत्रो, वाग्वा इदं सर्व भूत॑ गायति त्रायते च । 
|| ॥!! श्रर्थात्‌ वाणी ही गायत्री है, क्योंकि वही इस समस्त विश्व का गान करती 
»>ओऔर/उसकी-पालना एवं रक्षा करती है। इसीलिये शिक्षा को सबसे पहले अंग के 
« ॥:॥रूप:में/ प्रतिष्ठित: किया गया । 
|!  बेंद में स्वर विज्ञान का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है और वह शिक्षाशास्त्र 
..! से ही'जाना जाता है। हमारे ऋषियों ने व्याकरण श्रादि के समान ही स्वर को भी 
| ४४ वेद के अर्थ और निर्वेचन के लिये उपयोगी माना है। स्वर अपने कौशल से किस 
'>' प्रकार अर्थ को पुष्ठ करते हैं, इसे हम एक लौकिक उदाहरण से स्पष्ट करते हैं। एक 
व्यक्ति के पास एक ही समय में एक भिखारी और एक महाजन आते हैं। एक 
उससे भीख मांगता है जबकि दूसरा अपना ऋण के तौर पर दिया हुआ पैसा वापिस 
मांगता है दोनों के मुख से एक जैसा शब्द दीजिए: निकलने पर भी यह 'स्पट 
४ प्रतीत 'होता है' कि एक-के स्वर में करुणा है तो दूसरे के स्वर में दर्य अ्रथवा क्रोध 
</ है!। दोनों- के स्वरों में अन्तर जानना 'हो तो उन्हें - सांरगी के स्वरों में निकाल कर 
४ देखिये 4 तुरन्त मालूम हो जायेगा कि दोनों की 'सरगम' ,भिन्‍न भिन्न है । ग्राज कल 
संगीतलिपि जिसे 'अंग्रेज़ो में-'नोटेशन कहते हैं, सत्र - प्रचलित है। वेदमन्त्रों 
/ पार अ्रं कित स्वर अपने दाब्द का श्रथे निश्चित करने में सहायक होते हैं। संगीत की 
भाषा में -- 


११२ ।।'/।/ ।बैदसीसांसा 


उच्चेनिषादगांधारो नोचऋषभधैवतो । 
शेषास्तु स्वरिता ज्ञेयाः षडजमध्यसएऊचमा: ॥ 
--याज्ञवल्क्य शिक्षा । 

. जो निषाद और गांधार स्वर हैं वेद में उदात्त स्वर हैं, ऋषभ भौर धैवत 
श्रनुदात्त और शेष षड्ज, मध्यम और पंचम स्वरित हैं। श्रनुदात्त स्वर का बोध 
नीचे पड़ी '--' रेखा से होता है, स्वरित्त का ऊपर खड़ी ॥' रेखा से । उदात्त बिना 

चिन्ह के होता है--- 
क्या शिक्षा ग्रन्थों में, क्या प्रातिशाख्यों में, क्या निरुक्‍त में और क्या ' पाणिनि 
की श्रष्टाध्यायी में सवंत्र स्वर को ध्यान में रख कर श्रर्थ करने की प्रेरणा की गई 
है । परन्तु यह स्वर वेदार्थ में किस प्रकार सहायक होता 'है-- इसे बहुत कम लोग 
जानते हैं। अनेकार्थंक घातुओं से निष्पन्न छाब्दों की श्रनेकाथेता ही वेदमन्त्रों की 
अनेकाथथंता का कारण है और मन्त्रों की अनेकार्थता ही' वेदों की अनन्तता में हेतु 
है । परन्तु मन्त्रों में पठित शब्दों का नियमन स्वरविज्ञान के बिना नहीं हो सकता। 
भा शब्द का अर्थ निषेघात्मक न भी है श्र माम्र (मुझको) भी है। कहां कौन 
सा अर्थ भ्रभीष्ट है, इसका निर्धारण स्वर से ही होगा। अनुदात्त होने पर वह 
मास सर्वंनाम का बोधक होगा और उदात्त होने पर निषेधात्मक न का वाचक 
होगा । इस सन्द्म में महाभाष्य (१-१-१) की यह उक्त श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है-- 
सन्त्रो होनः स्वरतो वर्णतो वा: सिथ्याप्रयुक्तो न तमर्थमाह । 
स वाग्वज्जो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रु: स्वरतो5पराघातु ॥ 

जो मन्त्र स्वर या वर्ण की हीनता से पढ़ा जाता है वह मिथ्या प्रयुक्त होने 
से ठीक भ्र्थ को प्रकट नहीं,करता । वह वाणी कक्षा वज्र बन कर प्रयोग:करने वाले 
को ही मार डालता है--जैसे स्वर के अपराध (?ष) से इन्द्रशत्रु मारा गया । 

इन्द्रशत्रुः यहाँ इकार में. उदात्त स्वर (आद्युदात्त) बोलने:से .ब्रहुत्रीहि समास 
आऔर भ्रन्य का बोध होता है तथा अन्तोदात्त बोलने से तत्पुरुष ,समास और उत्तर 
पदार्थ का बोध हो: जाता है । सूर्य का इन्द्र और मेघ का वृत्रासुर, नाम है | यहाँ 

. वृत्रासुर ग्र्थात्‌ मेघ का वर्णान तुल्ययोगितालंकार से किया गया है.।. समस्त पद के 

स्थान में अ्रन्तोदात्त होने पर इन्द्र भ्र्थात्‌ सूर्य की श्रेष्ठता सिद्ध होगी:और - आद्युदात्त 
होने पर मेघ की वृद्धि होगी । 

ऋग्वेद (१०-१५-१४) की व्याख्या करते हुए ग्रीफिथ ने प्रथमा एकवचन 
स्वराट्‌ (अन्तोदात्त) को स्व॒राद (आयुदात्त) समभकर सम्बोधन का रूप मान कर 
व्माख्या की । ऐसी ही भूल विलसन ने प्रथमजा ब्रह्मणः का प्ननुवाद करने में की 
है । पौराणिक चतुर्मुख ब्रह्मा वेद में नहीं है । यदि ऐसा श्रभिप्रेत होता तो ब्रह्मण: 
मध्योदात्त (पुल्लिज्र) होता । किन्तु स्वर बता. रहा है कि यहां ब्रह्मणः आदुदात्त 
होने से नपुंसकलिंग का झूप हैं। स्त्रर से लिझूग वदल जाता है ॥ इसलिये 


वैदाधंप्रक्रिया हे ११३ 


जिस प्रकार लौकिक संस्कृत में मपुंसक मित्र का श्रथं सृहद्‌ होता है परन्तु पुंल्लिग 
में इसका भ्रर्थ सूयं होता है, इसी प्रकार वेद में उसका श्रर्थ बैठने वाला है। नपुंसक' 
भूमन्‌ सृष्टि का वाचक है तो पुंटिलिंग भूमन्‌ महिमा या बहुत्व का। स्वर भेद के 
कारण ही ते (तत्‌ का प्रथमा ब० व०) का श्रर्थ वे सब॒ है, तो ते (युप्मदन्वादेद्) 
का ग्रथ॑ तेरा या तुर्भे है. ज्येष्ठ श्रौर कनिष्ठ पद यदि श्राद्ुदात्त होंगे तो उनका 
भ्रथ॑ श्राकार में छोटे बड़े होगा, परन्तु यदि भ्रन्तोदात्त होंगे तो श्रायु में छोटे _ बड़े 
होगा। सुकृत शब्द जब भ्राद्युदात्त होगा तो श्रच्छी प्रकार किया हुआ के ग्रथे में 
विशेषश होगा परन्तु जब भ्रन्तोदात्त होगा तो वही भ्रच्छा कार्य के अर्थ में संज्ञा 
होगा । 
वत्तमान में पाणिनि मुनि कृत शिक्षा सूत्रों के दो संस्करण उपलब्ध हैं-- 

महर्षि दयानन्द कृत वरोच्चारणशिक्षा तथा श्रीयुधिष्ठिर मीमांसक कृत 'दिक्षा- 
सूत्राणि ।! 

,,.. फल्‍्प--कल्प का श्र्थं है बताना--सुधार-संस्कार द्वारा निर्माण करना। 
कायाकल्प, आत्म-कल्प, राष्ट्र-कल्प झ्रादि में यही भाव निहित है। आय जाति के 
सामाजिक, राप्ट्रीय एवं वैयवितक जीवन को सर्वागपूर्णा बनाने के लिये ऋषियों ने 
गम्भीर चिन्तन के उपरान्त निर्धारित किया कि व्यप्टि से ही समष्टि ग्रथवा समाज 
की रचना होती है। जैसे हरीर को बनाये रखने के लिये छुद्ध जलवायु, अन्न- 
वस्त्र, सोना-जागना श्रादि स्वास्थ्य रक्षा के नियमों का पालन करना आवश्यक है, 
वेसे हो व्यक्षित के चारित्रिक विकास तथा उस पर आधारित समाज के निर्माण 

के लिये भी योजनाबद्ध रूप में कुछ साधनों का भ्रपनाना आवश्यक है । इसी दृष्टि से 
वैदिक वाइमय में व्यक्ति के निर्माण के लिये जन्म से मृत्यु पर्यन्त होने वाले सोलह 
संस्कारों की व्यवस्था की गई । मुख्यतः श्रौत, गृह्य तथा धर्मसूत्र और स्मृति ग्रन्थ 
इस कल्पसंज्ञक वेदाज्भ के भ्रन्तगंत हैं.। वत्तमान काल में स्वामी दयानन्द सरस्वती 
कृत संस्कारविधि भी इसी के अन्तर्गत है । भ्रथवंवेद श्रा्य॑ जाति की आदिकालीन 
कल्पसंहिता है । इसमें सन्देह नहीं कि ऋग्वेद और यजुर्वेद में भी कल्पविज्ञान के 
विषय में अ्रनेक मन्त्र उपलब्ध हैं। पस्न्तु जीवन निर्माण, पारिवारिक संस्कार, 
समाज सुधार, राष्ट्निर्माणा आदि विषयों में अथवंवेद का विशेष अधिकार है । 
कल्पविज्ञान का उपदेश करने वाले इन्हीं मन्त्रों के भ्राधार पर कल्पंसूत्रों, धर्मंसूत्रों, 
तथा स्मात्तं धमंशास्त्रों की रचना की गई है । श्रतः वेद को समभने के लिये इन 
ग्रन्थों का अध्ययन अनिवाय है । ; 
व्याकरण--व्याकरण का दब्दार्थ है पृथककरण । इस प्रकार छाब्दों की 
चीरफाड़ करने में सहायक शास्त्र व्याकरण कहाता है। ऋग्वेद (१-१६४-४५) में 
कहा है --चःवारि व|क्‌ परिमिता पदानि तानि विदर्ब्राह्मणा ये मनोषिरः श्रर्थात्‌ 
वाणी चार प्रकार के पदों--नाम, श्राख्यात, उपसर्ग व निपात-में! :परिमित 


) 
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भ्रथवा सीमित है। उन चारों पदों को परिमाजित बुद्धि रखने वाले मनीषी 
जानते हैं। - 


वाक्‌ अ्रथवा वाणी शब्द पारिभाषिक होने से यौगिक ,भी है, , योगरूढि,भौर 
रुढि भी । उपर्युवत मन्त्र, उसके झान्तरिक भाव और बाह्य स्वरूप.को; भली भांति 
प्रकट करता है । वैयाकरणों ने इसी, मन्त्र के. आधार पर-.नाम, -.आराख्यात, उपसगं. 
और निपात-ब्दों के, ये चार: विभाग किये हैं | .तदनुसार .ही,यास्काचार्य ने 
निरुवत (१-१) में. कहा है-5तद्यानि . चत्वारि प्रदजातानि - नाम्रान्याख्यातोपसर्ग 
निपाताइच तानि इमानि भवन्ति । अ्रष्टाध्यायो के महाभाष्यकार पतंजलि ने ऋग्वेद 
(४-५८-३) में झ्राये चत्वारि शद्भा से नाम श्राख्यात उपूसर्ग और निपात को ही 
शब्द ब्रह्म के चार श्ृज्ध अर्थात्‌ , चोटियों के श्र्थ, में ग्रहण, किया है। किसी ,भी 
संज्ञा वा विशेषणवाची पद को नाम कहते हैं। क्रियावाची या क्रियाविशेषण, रूप 
पदों को ञ्राख्यात कहते हैं । वाक्य में सार्थक करने के लिये नाम या आख्यात को - 
सुबन्त या तिडन्त रूप देना पड़ता हैं। उपसग उन शब्दखण्डों को कहते हैं जो नाम 
या आराख्यात के पहले लगाये जाते हैं। इन उपसर्गों का अपना स्वतन्त्र अर्थ होता 
हैं। अपने इन्हीं स्वतन्त्र अ्र्थों के बल पर वे शब्दों के अर्थों कों बदलने की शक्ति 
रखते हैं । प्रकृति के साथ लग कर प्रत्यय भी अ्रर्थ विकार को उत्पन्न “करता 
है । निपात ऐसे पदों को कहते हैं जो निविकार रह कर अपना कार्य करते- 
रहते हैं | 


किसी भी शब्द का विकास. जानने -और. तदनुसार उसका .अर्थे निर्धारित 
करने के लिये व्याकरण श्रावश्यक साधन है | .किसी भी शब्द के ,गूढ़ार्थ, को, उसके 
मूल, शाखा, पत्तों और फूलों की भांति उसके धातु, प्रत्यय, , उपस्ग आदि को अलग 
लग करके समभने में व्याकरण ही. सबसे बड़ा साधन मान्ता-गया है। वेदिक भाषा 
स्वतन्त्र भाषा है। श्रतः उसका व्याकरण भी स्वतत्त्र.है.। संस्कृत भाषा के . झराठ 
प्रसिद्ध, व्याकरणों में पारिनिमुनिक्तत अष्टाध्यायी/इस विषय का अन्तिम, सर्वागपूर्ण 
एवं प्रामाणिक शास्त्र है । इसी में लौकिक प्रक्रियाग्रों.के साथ-साथ, वेदिक प्रक्रियाग्रों 
का विशद निरूपण किया गया है। 


मध्यकालीन तथा“म्राधुनिक वेदभाष्यकारों का सबसे बड़ा दोष यही रहा है 
कि उन्होंने वैदिक भाषा श्रौर उसक्रे श्रादिकालीन निज स्वरूप से संबंथा भ्रपरिचित 
होने के कारण लोकप्रचलित सामान्य संस्कृत वृत्ति से ही वेदों को पेंकड़ने का यत्न 
किया है । व्याक रण को वेद का अ्रंग इसी लिये माना गया है, क्योंकि वह वैदिक 
शब्दार्थ जानने के लिये, सृष्ट्यू त्पत्ति के सन्दर्भ में प्रकृति-पुरुष की 'भांति, 
भाषा के मूल तत्त्वों प्रकति-प्रत्यय॒ को श्र॒लग, ग्रलग कर / उनके अ्रन्तस्‌ में प्रवेश 
कराता है | 


तैदा्प्रक्रिया ११५ 


निरक्‍त--निरुक्‍त वैदिक शब्दों की ही व्याख्या करता हैं। इसलिये उसका 
वेद से साक्षात्‌ सम्बन्ध है और इस्ती कारण उसे वेद का निकटवर्त्ती भंग माना गया 
है । वैदिक शब्द-समुदाय यौगिक है । श्रतः उसका ग्रर्थज्ञान निर्वंचन के बिना संभव 
तहीं । जहां भ्रन्य वेदाज़्ों का क्षेत्र पर्याप्त विस्तृत है, वहाँ निरुक्‍त श्ञास्त्र केवल 
वैदिक शब्दों के मौलिक भ्रर्थों के श्रनुसन्‍्धान तक ही सीमित है । 


ब्राह्मण ग्रन्थों के पश्चात्‌ वेदार्थ के लिये किन किन ग्रन्थों की रचना हुई-- 
यह ठीक नहीं कहा जा सकता | :इनके बाद का उपलब्ध प्राचीनतम ग्रन्थ यास्का- 
चार्य का - निरुक्‍त ही है. जिसकी रचना केवल वेदार्थ का परिज्ञान करने के लिये 
ही की गई । यास्क को वैदिक विद्वानों में बड़े सम्मान के साथ स्मरण किया जाता 
है । वत्तमान समालोचनात्मक भाषाविज्ञान का तो आदिम बीजवपनकर्त्ता इसी 
महधि को; माना जाता है. । निरुवत ब्राह्मण ग्रन्थों का पूरक सा है। जहाँ तक 
संभव था, यास्क ने अपने भ्रर्थों की पुष्टि में इति विज्ञायते हैति ब्राह्मणाम्र॒ इत्यादि 
कहकर ब्राह्मण वचनों को उद्धुत किया है । 


व॒स्तुत: निरुकत यास्काचार्य द्वारा विरचित निघण्टु का भाष्य हैं। निघण्टु 
झौर निरुक्‍त दोनों का मूल वेद है । वेदों में प्रयुक्त सभी पर्याय पदों को क्रमबद्ध कर 
लिया जाये और निरुक्तियों तथा नामों के साथ साथ निरुक्तिबोधक क्रियाओं को 
भी एकत्र कर लिया जाये । फिर उनकी पुष्टि में उन्हीं वेदमन्त्रों का संकलन भी 
कर। लिया . जाये तो वेदिक निघण्टु और. निरुक्‍त दोतों तैयांर हो जायेंगे। इसी 
कारण यह कहा जाता है कि वेद का वास्तविक अर्थ स्वयं वेद से ही जाना 
जाता है।। 


छन्दःशास्त्र-- यदक्षरपरिसाणं तच्छन्दः (ऋक्‌ सर्वा. २-६)--इस आर्ष 
परिभाषा के अनुसार जिसमें भिन्‍न अक्षरों की एक निरिचित संख्या निर्धारित हो उसे 
“छुन्द' कहते हैं | सृष्टि के आ्ादिकाल से ही वाणी का व्यवहार दो प्रकार से होता 
श्राया है-- एक गद्यमय और दूसरा पद्यमय ।,जिसमें गितती के कुछ स्वर या व्यंजन 
निर्धारित हों उसे पद्म कहते हैं और जहां ऐसा. बन्धन नहीं होता उसे गद्य कहते हैं । 
प्रद्य में जिन निश्चित वाक्‍्यों का प्रयोग होता है उन्हें उनकी अ्रक्षर गणना के 
आधार पर इलोक, वृत्त आदि का नाम दे दिया जाता है । वैदिक छन्दों के जानने 
वालों में पिज्जल नाम का एक प्रसिद्ध आचायें हुआ है जो महावैयाकरण पारिनि 
का छोटा भाई बताया जाता है। उनके नाम का अनुकरण करते हुए छन्‍्द झ्यास्त्र 
को पिज्जल शास्त्र या केवल पिज्धल कहा जाने लगा। छन्दों की गिनती सात 
स्वरों के अ्रनुपात से सात ही है । कुछ और भी छन्द हैं, किन्तु वे सब इन्हीं सात के 
श्रवान्तर भेद होने से इन्हीं के अन्तर्गत हैं । बेदिक वाइमय जहाँ ज्ञानमय, कर्ममय, 
यज्ञगय और उपदेशमय है वहां रचना की दृष्टि से छन्दोमय है ॥ वेदों के वाक़्याथ्र॑ बोध 
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के' लिये छन्दोज्ञान की 'प्रावश्यकता के विषय में कात्यायन ने ऋकसर्वानुक्रमणी 
(परि. १-४) में छिखा है--मन्‍्त्राणामार्षणच्छन्दोदवतविद्‌ ग्राजनाध्यापनाभ्यां श्रेयो 
इधिगच्छतीति । भर्थात्‌ छन्दोज्ञान से वेदार्थज्ञान में प्रौढता श्राती है, क्योंकि 
वाक्यार्थबोध में इससे पर्याप्त सहायता मिलती है। इस प्रकार वेदों का यथार्थज्ञान 
प्राप्त करने के लिये छन्दःशास्त्र का अध्ययन भी उतना ही झ्रावश्यक है जितना 
अन्य वेदाज्ों का । ः 


ज्योतिष--भ्राकाशगत सूये मण्डल से संबन्ध रखने वाले नक्षत्रविज्ञान को 
ज्योतिष कहते हैं। यही ज्योतिष शास्त्र, ज्योतिविज्ञान या नक्षत्रविज्ञान वेद का 
छठा अंग है ' प्रथवंवेद (१२-३-२०) तीन लोकों का निर्देश करते हुए कहता है-- 
श्रयो लोकाः संमिता ब्राह्मनेन द्योरेवासों पृथिव्यन्तरिक्षम्‌। ब्रह्म श्रर्थात्‌ वेद का 
जानने वाला ज्ञानी पुरुष थौ, 'पृथिवी, अन्तरिक्ष--इन तीनों लोकों का ज्ञान प्राप्त 
कर लेता है । ज्योतिष शास्त्र के पारंगत विद्वान्‌ भास्कराचार्य ने सिद्धान्त शिरोमरिण 
में लिखा-वेदास्तावद्‌ यज्ञकर्मप्रवृत्ता यज्ञाः प्रोक्‍्तास्तेषु कालाश्रयेण । शास्त्रा- 
दस्मात्‌ू कालबोघो यतः स्याद वेदाज्भतत्त्वज्योतिषस्थोक्तयस्मात्‌ ॥ अर्थात्‌ वेद 
यज्ञीय कर्मों के प्रवत्तंक है। यज्ञ उनमें काल के श्राश्रय कहे गये हैं.।. ज्योतिषशास्त्र 
से क्योंकि काल का ज्ञान ठीक ठीक होता है, इसी भाव से इस शास्त्र, को वेदाज् 
के रूप में मान्यता प्राप्त है। 


जितने भी श्रेष्ठ कर्म हैं वे सभी वेद में यज्ञ नांम से अरभिहिंत हैं प्रत्येक 
यज्ञौय कर्म काल की किसी न किसी सन्धि में सम्पन्न होता है। झ्ाय जीवन, की 
संध्योपासना भी दिन रात की सन्धि में ही सम्पन्न होती है। काल का ज्ञान 
पृथिवी से सम्पर्क रखने वाले सूर्य, चन्द्रमा श्रादि की गति पर निर्भर. है,। इसीलिये 
वैदिक ऋषियों ने पार्थिव पदार्थों के - ज्ञान के साथ साथ नक्षत्र, विद्या का सम्पादन 
भी श्रावरयक समझा । 


ऋग्वेद (१-१६१-४७) में सूर्य की ६-६ मास वाली “दोनों परिधियों के 
द्वारा उत्तरायण--दक्षिणायन का ज्ञान मिलता है। वहीं (१-१०५-१८) चन्द्रमा 
की गति से बनने वाले शुक्लपक्ष और क्रृष्णपक्ष का उल्लेख! है.। यजुर्वेद 
(१३-२५, १४-१३, १४-१५,१४-२१-१५-५७) “में छहों! ऋतुशों का वर्णान है। 
ऋग्वेद (११६४-११) में सूर्य की परिक्रमा करने के लिये पृथिवी का घूमना श्रौर 
उससे दित रात एवं ६२ महीनों का वनना लिखा है। वहीं (१-१६४-२ से १३ व 
४८) संवत्सर का पूरा व्योरा दिया है। जिस रेखा पर पृथिवी सूर्य की परिक्रमा 
करती है उस रेखा पथ का नांम वैदिक परिभाषा में 'बैशवानर पथ' है। श्रथवंवेद 
(८-८-६) में वैर्वानर पथ का निर्देश करते हुए उत्तरी श्रुव भ्रौर दक्षिणी ध्रुवों में 
६-६ महीनों के दिन और ६-६ महीनों की रात होने का संकेत मिलता है । 
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ऋग्वेद (५-४०-५,६,९) में सूर्य ग्रह का वर्णन करते हुए ग्रहण की ठीक 
ठीक परीक्षा करने के लिए एक तुरीय ब्रह्म ग्र्थात्‌ तुरीय यन्त्र श्रथवा दूरबीन 
का भी उल्लेख मिलंता है। वहीं १-११०-१८ में क्रान्तिवृत्त एवं विषुवृत्त के 
कोणावृत्त श्रौर १०-२ ६-४ में पृथिवी के श्रक्ष के विषय में बताया है । इसी प्रकार 
वृष्टिकाम यज्ञों के लिये कुल मिला कर ४& प्रकार के मरुदगणों (मानसून) का 
वर्णन यजुर्वेद (१७-८० से ८५ व ३६-७) में पाया जाता है । झथवंवेद (१८.८.१) 
में उन नक्षत्रों का वर्णन है जिन पर चन्द्रमा की गति का प्रभाव पड़ता है । 

चारों वेदों में सैकड़ों मन्त्रों में कालज्ञान के लिए पृथिवी से संबन्ध रखने 
वाले सूर्य मण्डल श्रादि सभी नक्षत्रों, उनकी नियमित गतियों और उनके परिणामों 
पर प्रकाश डाला गया है। इस प्रकार ज्योतिष शास्त्र में परीक्षणों पर आधारित 
वैदिक सचाइयों का प्रतिपादन करने वाले नक्षत्र विज्ञान का वेदों में विस्तृत वरणंन 
मिलता है । नक्षत्र विद्या को जाने बिना वेदार्थ को पूर्णातया नहीं समझा जा सकता । 
इसीलिये ज्योतिष को वेदाज्भ के रूप में स्वीकार करके उसके ज्ञात की अपेक्षा की गई 
है । ज्योतिष में वसिष्ठमुनिकृत 'सूर्य सिद्धान्त' आर्ष रचना होने से परम प्रमारा है 


,/ परन्तु जैसे यह पृथिवी जड़ है वेसे ही सूर्य, चन्द्रमा, मंगल, शनि आदि भी 
जड़ हैं। मनुष्यों, का सुखी दुखी होता उनके अपने पाप-पुण्य के फलस्वरूप है । किसी 
से प्रसन्‍त होकर उसे सुख समृद्धि प्रदान करने अभ्रववा कुपित होकर उत्ते हाति 
पहुँचाने का सामथ्थ इन जड़ पदार्थों में नहीं है । इसलिए जहां गणित के सिद्धान्तों 

पर आधारित ज्योतिषशास्त्र सवेथा सत्य एवं उपादेय है वहां फलित ज्योतिष का 
विस्तार घोर अ्रन्धविश्वास पर आधारित होने के कारण बैठे बिठाये मनुष्यों को 
दुश्खों में फंसाना है| इस सन्दर्भ में विश्व के १५६ वैज्ञानिकों तथा ज्योतिष शास्त्रियों 
(खगोलविदों) का वह वक्तव्य द्रष्टव्य है जो &ऋष्ल॑ंटब/ तरष्यरदंपांड। 85००ंबरपंणा 
की पत्रिका तिंपााध7ं5 के सितम्बर-अक्तूबर के अंक में प्रकाशित हुश्ला है। इस 
वक्तव्य पर हस्ताक्षर करने वाले १५६ वैज्ञानिकों में विभिन्‍न विधाग्रों में नोबल 
पुरस्कार पाने वाले १८ वैज्ञानिक (आए एस७छए 'शतबजणछा', एड ?४पौँपउ 
एप ऊब्ग्रप॥507, ]. पाएइलआ, फकओञीए ॥,60परांल, उजणडलह व 
80 ०7 &८०]८५ ८८०.) सम्मिलित हैं । यह वक्तव्य जो नई दिल्‍ली से प्रकाशित 
हिन्दुस्तान टाइम्स' के १४ सितंबर १६७४५ के अंक में उद्धुतः हुआ है, इस प्रकार 
है 
पा धाढं8१ धयरठ३ 9209(6 9०४९ए०१ बं (6 फ्पालांगाड बात वेट 
0 3800]08675 96०४९ ०50०08५ ७४३5 0०7८ गाते एबाव्टो ० फलए ग्राबहां- 
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श्र्थात्‌ प्राचीन काल में. लोग[ ज्योतिषियों, की ,भविष्यवाणियों, में विश्वास 
करते थे , क्‍योंकि ज्योतिष उनके, चम्रत्कार-जग॒तु का अनिवायं अ्रंग. था। वे श्राका- 
शीय पदार्थों को देवी-देवताओं के आवास के रूप में मानते थे जिनका; धरती पर 
होने वाली घटनाओं से घनिष्ठ संबन्ध था । पृथिवी से ग्रहों, उपग्रहों तथा नक्षत्रों. 
की इतनी दूरी का उन्हें ज्ञान न था ।- श्रब, जबकि इन दूरियों को मापां . जा चुका 
है, यह स्पष्ट देखा जा सकता है कि इतनी दूरी पर “स्थित उपग्रहों तथा उनसे 
भी अधिक दूरी पर स्थित नक्षत्रों का श्राकषंण ,संबन्धी तथा अन्य प्रभाव कितना 
नगण्य है । किसी व्यक्ति के जन्म के समय पड़ने. वाले इन नक्षत्रों के प्रभाव की 
कल्पना करना भूल होगी । हमारे भविष्य के निर्धारण में इन नक्षत्रों का कोई 
हाथ नहीं हो सकता । यह भी सत्य नहीं है कि इन दूरस्थ श्राकाशीय ' नक्षत्रों की 
स्थिति विशेष के कारण किसी व्यक्ति के कार्यों भ्रववा उसकी गतिविधियों के. लिए 
कुछ दिवस या वार अ्रथवा अ्रवधि विशेष अनुकूल होते हैं । यह भी संत्य नहीं है 
कि जन्म के समय के कुछ लक्षण उसे दूसरे लोगों के अ्रनुकूल बनाने. में सहायक 
होते हैं । ऐसी बातें श्रज्ञान भौर भ्रन्धविश्वासों को बढ़ावा देती हैं । हमारा विश्वास 
है कि अब समय भ्रा गया है जब ज्योतिष के नाम पर किये जानें वाले दावों को 
प्रत्यक्ष रूप में बलपूर्वंक चुनोती दी जाये । | 


विज्ञानवेत्ताशरों श्रौर खगोलशास्त्रियों के इस प्रकार के उद्‌पोष के होते 
हुए भी ज्योतिषियों की भविष्यवाणियों पर विद्वास करते रहना अविद्यान्धकार में 
भटकते रहना है । गणित पर श्राधारित ज्योतिष ही / वास्तविक. ज्योतिष है । 
फलित ज्योतिष मात्र धोखा है । वेदाज़ के' रूप! में गणित पर आ्राधारितं खगोलशा सत्र 
ही मान्य है । जड़ जगत्‌ में उसकी गतिविधियों परनक्षत्रांदि का प्रभाव असन्दिग्ध 
एवं नियमित है ॥ ६ ॥ 


0! प्रक्रि ४ ६.5 
उपाज् नाम से अभिहित ग्रन्थों का उल्लेख करते हैं । 


मीमांसावेशेषिकन्या यसांख्ययोगवेदान्तेशा दिदशोपनिषददचो पाइ-गानि ॥७॥। 
(:॥॥)।.. मीमांसा, वैशेषिक, ्याय, सांख्य, योग श्रौर वेदान्त--ये छह उपाडुग हैं । इन्हें 
| दर्शन. तथा श्ञास्त्र भी कहते हैं। इन दर्शनों 'के रचयिता क्रमशः जेमिनि, कणाद, 
(गौतम, कपिल, पतञ्जलि तथा व्यास हैं..। इनमें मीमांसा तथा योग पर व्यास 


 मुनिकृत, न्याय तथा वेदान्त पर वात्स्याग्रनकृत, वैशेषिक पर गौतममुनिकृत तथा 


सांख्य पर भागुरिमुनिकृत भाष्य, विशेष उल्लेखनीय हैं । ईश, केन, कठ, प्रश्न, 
मुण्डक, माण्डूक्य, तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्दोग्य तथा बृहदारण्यक--ये १० उपनिषद्‌ 


भी उपाज्ों के अन्तर्गत हैं ॥७॥ 


अब ब्राह्मण ग्रन्थों का, प्रिचय देते हैं-- 


शतपथतरेयगोपथसामाख्यानि ब्राह्म एानि ॥८५॥। 
शत्तपथं, ऐतरेय,गोपंथ तथा साम--ये चार ब्राह्मण ग्रन्थ कहाते हैं । 
।:)॥: * ये सभी वेदों: के व्याख्यानरूप हैं. तथा क्रमशः यजुर्वेद, ऋग्वेद, अथव्वंवेद तथा 


 "सामवेद से संबन्धित :है ॥८॥ 


आयुर्वेदगान्धव वेदधनुवंदाथंवेदाइचोपवेदा: ॥६॥.. .. 
आयुवद, गान्धव वेद, धनुवद तंथा अ्रथंवेद--ये चार उपवेद हैँ । 


इनमें से कोई भी उपवेद इस. समय उपलब्ध नहीं है । परन्तु उनके नामों 
तथा वाक्यों का उल्लेख प्राचीन ग्रन्थों में यत्र तत्र अवश्य मिलता है। आयुर्वेद को 
अथववंवेद का उपवेंद बताया जाता है । सुश्रुत में इस विषय में स्पष्ट लिखा है: 


; श्रायुवेंदोनाम यदुंपाड्भमर्थवव वेदस्य अर्थात्‌ भ्रायुवेंद नामक शास्त्र अथवंवेद का उपाज् 


है--तस्यांयुष: पुण्यतमों वेदो वेदविदां मतः--वेदज्ञ मनुष्यों का मत है कि अ्रयुर्वेद 
'पुण्यंतम है । वस्तुत: भ्रथवंवेद 'चिकित्पाविषयक ज्ञान' का. भाण्डार है। धनुर्वेद में 
'राजधर्म (राजनीति), शस्त्रास्त्रविद्या तथा सैन्यसंचालन का वर्णोन है ।' एतद्विषयक 
ग्च्धिरा डरा आदि रचित ग्रन्थ भी इस समय नहीं मिलते ॥ नारदसंहितादिसहित 
गान्धर्वत्रेद संगीतशास्त्र है | अथवेवेद में प्ृथिवी से लेकर, ,परमेइ्वरपर्य्त, पदार्थों के 
गुणविज्ञानः तथा | क्रिग्राकौशलसहित ।शिल्पविद्या. का: विस्तार है । बेद को ज्ञान- 
विज्ञान का पर्याय मानकर इस नाम से सु्यविद्यावेद, सायावेद, देवजनविद्यावेद, 
ऋड्िरपबेद ग्रादि अतेक उपत्रेदों की रचना हुई. प्रतीत होती है.। ये सभी काल के 
गाल में समा कर अब सववथा अप्राप्त हैं॥६॥ 


भ्रब वेदार्थ्रक्रिय़ा।: के । सन्दर्भ | में : प्राधारभूत; तथा सर्वाधिक. महत्त्वपूर्ण 
दो बेदाडूगों--व्याकरण तथा निरुक्त के | श्रयोग का विस्तार से विवेचन करते हैं-- 


१२० ! / बदमोभांसा 
शब्दप्रधानं व्याकरणम्‌' ॥१०॥ जद 3 चाह 
व्याकरण ज्ञास्त्र शब्द प्रधान है । 
व्याकरण का विषय स्वर-संस्कारपूर्वक शब्द की सिद्धि करना है। दुर्गाचार्ये 
' के शब्दों में ब्याकरणं तु लक्षराप्रधानमृ-व्याकरण लक्षणप्रधान शास्त्र है । 
लक्षण का भ्रर्थ होता है वाचक शब्द और लक्ष्य का श्रर्थ होता है वाच्य । शब्द का 
निर्वंचन' व्याकरण द्वारा होता है। इसलिए व्याकरण 'को शब्दनिवंचन' शास्त्र 
अथवा शब्द व्युत्पत्ति शास्त्र ' कहा जा सकता है । यद्यपि व्याकरण शास्त्र वेद 
का भाष्य या व्याख्यान नहीं है, तथापि महाभाष्य के दर्शाये व्याकरण के अ्रध्ययन 
के १८ प्रयोजन स्पष्ट ही वेदार्थ को यथायथ समभने अ्रथवा उसके यथार्थ स्वरूप 
का दर्शन करने के लिए . व्याकरण शास्त्र को ' परमोपयोगिता का निर्देश' करते हैं । 
महाभाष्यकार पतञ्जलि की स्पष्ट घोषणा है--रक्षार्थ वेदानामध्येयं व्याकरणस्‌ । 
इसका अभिप्राय है कि व्याकरणशास्त्र के बिना वेद की रक्षा सम्भव नहीं ।, शब्द 
का स्थूल रूप व्याकरण का विषय है । यास्क भर, पतञ्जलि दोनों के स्त में समस्त 
वैदिक शब्द यौगिक होने से प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध से | अपना अथो,. बताते, हहैं। 
और प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध का ज्ञान व्याकरण-शास्त्र के बिना कैसे हो सकता 
है ? श्रतः वेदार्थ जानने में व्याकरण ' अत्यधिक महत्त्वपूर्ण एवं मुख्य साधन है। 


भगवान्‌ पाणशिनि का व्याकरण एक गम्भीर वैदिक दर्शन है । वह अपने 
धातुझों के भ्रथ॑ निर्देश से ही समभा देते हैं कि कोई वस्तु न उत्पन्न होती है और 
न कभी उसका नाश होता है। जनो प्रादुर्भावे, राश््‌ श्रदर्शने, श्रदर्शनं लोप: 
जैसे सूत्रों के द्वारा वह शब्दों के निर्वेचन से ही दार्शनिक हिद्धान्तों का प्रतिपादन 
करते हैं। शाकल्य, शाकटायनादि प्राचीन वैयाकरणों के परचात्‌ अ्रगाधमति पारिनि 
ने केवां शब्दानां ? लौोकिकानां वेदिकानाऊुच महाभाष्य के इस वचन के अनुसार 
सबका समन्वय करके भ्रष्टाध्यायी के ,रूप में एक सर्वाड्गपूर्ण श्ञास्त्र की रचना कर 
डाली । इसी के द्वाराः उन्होंने प्र।तिश।|ख्य ग्रन्थों की व्याकरण विषयक , आवश्यकता 
को भी पूर्णो कर दिया | शेष उच्चारणादि की प्रक्रिया के. लिये उनकी उपयोगिता 
श्राज भी है श्रोर भ्रागें भी | रहेगी । अ्रष्टाध्यायी. की महत्ता का बखान.- क रते हुए 
महाभाष्यकार ने कहा--सर्ववेदपारियदं हीद॑ श्ञास्त्रमु । प्र्थात्‌ पारिनीय शास्त्र 
सब वेदों का पारिषद्‌ ग्रन्थ, है। श्रष्टाध्यायी के 'अतिरिक्‍त श्रन्य कोई व्याकरण 
ग्रन्थ संहिता भेद या शाखाभेद को लेकर शांयद' ही बना हो । 
भ्रष्टाध्यायी के सूत्र गद्यरूप हैं । किसी भी' गद्य ग्रन्थ का परिणाम दर्शाने 
के लिये प्राचीन परिपाटी यह है कि उस ग्रन्थ के श्रक्षरों की गिनती क (के अनुष्टुप्‌ 


3 हां 
बैवार्थप्रक्ि 4 थी न 
। बैक १२१ 
छुन्द की ग्रक्षर संख्या ३२ से भाग देने पर जो भागफल उपलब्ध होता है वह उस 
ग्रन्थ का इलोकरूप में परिमाण माना जाता है। इस प्रकार श्रष्टाध्यायी के एक 
सहल्न इलोक और तदनुततार ३२००० अक्षर जानने चाहियें ॥१०॥ 
व्याकरण के पश्चात्‌ निरुक्‍त का प्रयोजन बताते हैं -- 


अर्थप्रधानं निरुक्तम्‌ ॥११॥ 
निरुक्‍त भश्रर्थप्रधान है । 

अर्थ के श्राधार पर निर्वंचन विद्या प्रतिपादक शास्त्र निरुक्‍त है। अतः अर्थ 
को लक्ष्य में रख कर निर्वचन करना निरुक्‍त का काम है | अवयव-प्रत्यवयव के 
विभागपूर्वेक स्वर-वर्णं-मात्रादिक के भेद से अर्थ के निवंचन के लिये निरक्‍्तश्ञास्त्र के 
निवंचन हैं | ,निरुकत के विषय में, काशिका (६-२-१०६) में कहा है--वर्णागमो 
बरणंविपयंयदच हो चापरो वर्णविकारनाशौं । धातोस्तदर्थातिशयेन योगस्तदुच्यते 
पञचविधं निठक्तस्‌॥ व्याकरण के शब्दप्रवान और निरुक्‍्त के अर्थप्रधान होने के 
भेद को न समभने के कारण ही आ्राधुनिक पाइचात्य विद्वान तथा उनके मानसतुत्र 
भारतीय (सिद्धेश्वर वर्मा प्रभुति) यास्क्र के निर्वचनों को अशुद्ध, व्यर्थ, शिथिल 
तथा मू्ेतापूर्णा (86782]९85, प50प70, 005९, शं|९, 5प०८०।७००७) तक कहने 
में संकोच नहीं करते । वस्तुतः निरुक्‍्त शास्त्र व्याकरण श्ञास्त्र का पूरक तथा अपने 
स्वतन्त्र प्रयोजन वेदार्थपरिज्ञान का साधक है । 

प्रथम अध्याय में यौगिकवाद की स्थापना करने के पदचात्‌ द्वितीय अ्रध्याय 
के प्रथम पाद में निर्वंचन की रीति बताई गई है। तदनन्तर निषण्टु के प्रारंभ से 
गौ शब्द से लेकर देवपत्न्यन्त तक क्रमशः नैवण्टुक, नैगस तथा दैवत काण्डों द्वारा 
सब शब्दसमाम्नायों का निवंचल दिखाया है। यह्‌ निरुक्‍त का प्रधान विषय है, 
यद्यपि बीच बीच में प्रसंगतः अन्य बातों का भी उल्लेख है । सब निवंचन देकर 
उनका प्रयोग कहाँ कहाँ हुआ है यह दिखाने के लिये वेद का प्रमाण देते गये हैं । 
तत्तत्‌ निवंंचन को तत्तत्‌ वेदमन्त्र के अर्थ की योजना द्वारा पुष्ट किया गया है, 
जिससे यह बात भी स्पष्ट हो जाती है कि यास्क व्युत्पत्तिनिमित्त अर्थ द्शाने के लिये 
मन्त्रों को प्रमाणरूप में उद्धृत करते हैं । देवतकाण्ड में झ्राचायं ने देवतावाद की 
स्थापना की है । परन्तु निवेचन का काम साथ साथ वहाँ भी करते गये हैं । इस 
प्रकार यास्क्र यौगिक प्रक्रिया के परम उपरासक महापुरुष हैं ॥११॥ 

अब निरुक्त तथा निधण्टु के रचयिता के विषथ में कथन करते हैं -- 
यास्कप्रणोत॑ निरुक्‍तं निधघण्दुइच ॥१२॥ 
निछक्त और निवग्टु दोतों के रवयिता यास्क हैं । 

वेद परिज्ञानार्थ निदक्त एक प्रतित्रार्थ वेदांग हे । निरुक्‍त, निधण्दु का भाष्य 

होता है । यास्क से पूर्व भ्रनेक नैरक्‍्त हो चुके हैं- यह निविवाद है । उनमें से 


श्३३े ॥ वैदभीमांसा 


१२ निरुक्तकारों को यास्क ने अपने ग्रन्थ में यथास्थान उद्धत किया है । वे हैं-- 
ओआपमन्यव, गारग्यं, ओऔदुम्बरायणा, वार्ष्यायरिण, भ्राग्रायणा, शाकपूरि, ओरंवाभ, 
तैटीकि, गालव, कात्थक्य, क्रौष्टुकि तथा स्थौलाष्ठीवि । शाकपूरि। को यास्क ने 
२० बार स्मरण किया है। बृहद्देवता में भी १० बार उसका उल्लेख मिलता है । 
इस सबसे ज्ञात होता है कि यास्क ने. अपने पूर्व आचार्यों का अ्रनुसरण करते हुए 
निघण्टु ग्रन्थ की रचना की । । 


यास्कमुनिकुत वत्तमान निरुकत जिस निघण्दु का भाष्य है वह सम्पूर्ण 
उपलब्ध है । यह वैदिक कोश अथवा निघपण्टु स्वयं भगवान्‌ यास्क की ही रचना है, 
यह. निरुकत के पहले वाक्य से ही भलकता है। वह वाक्य है--समाम्नायः समास्नातः 
स व्याख्यातव्यः । इसका सीधा अर्थ है-- (समाम्नाय:) वैदिक शब्दसमूह (समाम्नातः) 
संग्रह किया जा चुका है । (स) वह (व्याख्यातव्य:) व्याख्या किया जाना चाहिये । 
मा धातु का प्रयोग कथन भ्र्थ में प्राय: होता है। जैसे समो हि शिष्टेराम्नातो 
वत्स्यन्तावाभयः स च (मांघ २-१०) अर्थात्‌ साधुजनों ने बढ़ते हुए रोग और शत्रु 
को समान कहा है । इस प्रकार समाम्नाय का अर्थ हुश्न--सम्‌--आ -|-म्ता ८ किन्‍्हीं 
विशेष शब्दों का किसी विंशेष क्रम से.संग्रह | संग्रह अ्रथ में समाम्नाय शब्द का 
अर्थ अ्न्यत्र भी मिलता है, जैसे-- श्रधोरामः सावित्र: इति पशुसमार्नाये विज्ञायते । 
ककवाकुः सावित्र: इति पशुसमाम्नाये विज्ञायते (निरवत (१२-१३) तथा सोध्यमनक्षर- 
समाग्नायः (महाभाष्य १.१.२ आह्िक के अन्त में), 
यास्काचाय का कथन है कि. मैं वेदाध्ययनोपयोगी शब्दसमूह का संग्रह कर 
चुका हूँ । पर, यह दाब्द संग्रह पर्यायसंग्रह ' नहीं है,' उसकी व्याख्या अपेक्षित है । 
यदि यह निघण्ट यांस्क से पूर्व विद्यमान होता तो' झ्राचार्य .लिखते--समाम्नायो 
व्याख्यायते श्रथवा समाम्नायों व्याख्यातव्य: ।॥ निघण्टु- को पहले' से विद्यमान माना 
जाये तो बीच के समाम्नातः तथा स 'दोनों पद संबंथा निरर्थक हो जाते है । 
समाम्नातः का साथंक्य उसके श्रासन्नभूत में प्रणीत होने में है। यास्कमुनि ने इस 
पद का प्रयोग ठीक उसी प्रकार किया है जैसे कोई सामान्य व्यवहार में कहे-लो 
भाई, इतना काम तो हो गया, श्रब यह करना रह गया है । स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ के रचयिता के रूप में. यास्क को ही माना है। 
प्रस्थानभेद के कर्त्ता महापण्डित मधुसूदन सरस्वती ने भी. निधण्टु -को यास्कमुनि- 
विरचित ही कहा है ॥१२।॥। 
वेदार्थप्रक्रिया में निरुक्‍त के महत्त्व, उसकी उपादेयता तथा अनिवायेता 


का विवेचन करते हैं -- 


| है ५ ह ३ डे 
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नेदमन्तरेण मन्त्रेष्वर्थ प्रत्ययः ॥॥१३॥ 
: इस (निरुक्‍त) के «ना मन्त्रार्थ की प्रतीति श्रथवा परिज्ञान नहीं होता । 
स्वर-संस्कार पूर्वक शब्द की सिद्धि करना व्याकरण का विषय है । परन्तु 
बिना अ्रर्थ जाने शब्द की सिद्धि नहीं की जा सकती । निरुक्‍त शब्द' निर्वंचन द्वारा 
' शब्दार्थ का बोध कराता है और व्याकरण उसी अर्थ के आरधार पर शब्द की ठीक 
(ठीक सिद्धि करता है । फिर भी, केवल व्याकरण की. प्रकृति-प्रत्यय॒ की योजना 
मात्र से मनत्रों का ठीक ठीक अ्रभिप्राय नहीं. जाना जाता । निरुक्‍त शास्त्र का मुख्य 
प्रयोजन वैदिक शब्दों के निश्चित श्रथों का ज्ञान कराना है। वेद के शब्द और 
उनके अ्रथं सृष्टि के श्रादि से चले आ रहे हैं । उस ग्रर्थविद्या को निरुक्‍्तशास्त्र ने - 
यथावत्‌ बनाये रखा है। श्रथ॑विशेष की उपपत्ति दर्शाना निरुक्त का काम है । उसके 
बिना व्याकरण अधूरा है। 
< शब्दों की आनुपूर्वी समान होने पर भी उनके अ्र्थों में बड़ा अन्तर होता है । 
इसलिये उनके विभिन्‍न अर्थों के मुल कारण को व्यक्त करने के लिये निरुक्‍्तशास्त्र 
में एक शब्द के अनेक धातुश्रों के निर्देश द्वारा अर्थों का उपपादन किया जाता है । 
.निरुक्‍्तकार ने अनेक धातुग्नों से व्युत्पत्ति वहीं “राई है, जहाँ उन ग्र्थों के मूल , 
कारण पृथक्‌ पृथक्‌ थे। कारणों को बंताने के. लिये यास्क व्युत्पत्त्यन्तर न दिखाता 
तो और क्‍या करता ? इस बात को स्पष्ट करने के लिये हम हिन्दी के दो शब्दों 
को प्रस्तुत करते हैं--काम व॑ घण्टी । हिन्दी में 'काम' शब्द के दो अर्थ हैं--कामना 
न्तविषयवासना और कर्म--क्रिया। इन दोनों अ्रथों का मूल कारण बताने के 
लिये कमु कान्‍्तो और डुक्‌ज्‌ करणों इंन दो धातुओं से 'व्युत्पत्ति दर्शाना आवश्यक 
योंकि हिन्दी के 'काम' शब्द के दो मूल हैं। संस्कृत का एक काम शब्द 
!प्ररिवत्तंत के हिन्दी में पहुँच गया और दूधपरा संस्कृत का ही 
शब्द | प्रोकृत में 'कम्मः होकर काम रूप में परिवर्तित हो 'गया | प्राकत का 
जाबी में भी ज्यों का त्यों प्रयुक्त होता है । हिन्दी में भी निकस्मा शब्द में 
वह बना हुआ्ना है | घण्टी शब्द के भी दो श्रर्थ हैं--छोटी लुटिया तथा शब्द (ध्वनि) 
करने का साधन। इन दोनों के मूल भी पृथक्पृथंक्‌ हैं। छोटी लुटिया प्रर्थ का 
वांचक घण्टी शेब्द संस्कृत के घट शब्द का अल्णर्थवाची रूप है और घट घातु से 
/ निष्पन्न है | शब्द (ध्वनि) का साधनरूप घण्टी शब्द, शब्दा्थंक घटि धातु से निष्पन्न 
इस प्रकार समान आनुपूर्वी वाले शब्द के विभिन्‍न अर्थ होने पर अनेक धातुओं 
न॒वेचन, करना अवश्यंभावी . हो जाता. है ॥१३॥ 


प्दविभागो वा ॥१४॥ 

निरुक्‍त के बिना) पद-विभाग नहीं होता । 

| पदव्रिभाग वेदविद्या का भ्रावश्यक अंग है । यह पंदविभाग भ्रथवा पदपाठ 
मुल्त्राय्न के अनुकूल होता है;॥ ज़ेसे--ऋग्ेद (११०५-१८) का मस्त्र है>- 


११४ . वेदसोसांसा 
अरुणो सासकद्‌ वुकः पथ्रा यन्त्र ददर्श हि। 
उज्जीहीते निचाय्या तष्टेव पृष्ट्यामयी वित्त मे भ्ररय रोदसी । 
निरुक्‍त (५-२१) में इसकी व्याख्या में कहा है--मासकृत्‌ मासानां चाउंध- 
मासानां च कर्त्ता भवति चन्द्रमा: । इस प्रकार यहाँ यास्क ने मासकृतु की व्युत्पत्ति 
मास करोतीति सासकृत्‌ करके उपपदसमास द्वारा एक पद माना है। गति- 
कारकोपपवातू कृत (अ्र० ६-२-१३६) सूत्र से उत्तरपादान्तोदात्त स्वर भी 
ठीक है । 
उधर शाकल्य ने अपने पदपाठ में भासकृत्‌ को दो पद असमस्त सा सकत्‌ 
, ऐसा माना है । 
ऋषि दयानन्द ने अपने वेदभाष्य में लिखा है-- ६ 
(सा-सकत्‌) सामेकवा रस । श्र्थंकपद्यमर--मासानां चार्घम्ासादीनाम्‌ । अत्र 
सासक्दित्येतत्‌ पद॑ निरक्‍्तकारप्रामाण्या दनुभीयते । शाकल्यस्तु (सा-सकृत्‌) इति 
पदह्वयम्भिजानीते ॥॥ 
आचार्य स्कन्दस्वामी ने भी अपने निरुक्तभाष्य में मह॒षि दयानन्द के कथन 
से मिलती जुलती बात कही है । इससे सिद्ध है कि अर्थ को देखते हुए दोनों प्रकार 
का व्याख्यान हो सकता है । 
ऋग्वेद (५-३६-१) के मन्त्र-यदिन्द्र चित्त मेहनास्ति त्वादातमद्विवः पर 
निरुक्‍त (४-४) में लिखा है-- 
यदिन्द्र चित्त चायनीयं, मेहनीयं धनमस्ति । यन्म इह नास्तीति वा। त्रोणि 
: प्रध्यमानि पदानि ॥ रे 
यहां पर यास्क ने स्वयं मेहना पद को एक पद और तीन पद दोनों ही 
माना है । -मेहनीयं श्रथ॑ लिख कर एक पद दर्शाया श्लौर म इह नास्ति लिखकर 
तीन भी दर्शा दिये । यह ज्ञतव्य है कि शाकल्य ने इसे एंक पद माना है जबकि 
गाग्यं ने त्रिपद । 
ऋग्वेद में दो मन्त्र इस प्रकार हैं-- 
सयोमूर्वातो श्रभिवातूल्ना ऊर्जस्वतो रोषधीरारिशन्ताम्‌ । 
पोवस्वतीर्जीवधन्या पिबन्त्यवसाय पद्धते रुद्र मृड ॥१०-१६६-१॥ 
योनिष्ट इन्द्र निषदे श्रकारि तमा निषीद स्वानों नार्वा । 
विमुच्या वयोधवसायाइ्वानर्‌ दोषावस्तोवंहीयसः प्रपित्वे ॥ १-१०४-१॥ 
उपर्युक्त दोनों मन्‍्त्रों में ययपि समान रूप से अवधाय पद आता है, तथापि 
निरुक्‍्त के भ्रनुशीलन से एक स्थान पर श्रवक्षाय पदच्छेद है तो दूसरे पर श्रव-+- 
साय । प्रथम मन्त्र में भ्रवस में गत्यर्थक श्रव धातु से श्नस प्रत्यय है । इसलिये उसका 
पदच्छेद नहीं करते । यह असम्रस्त एक ही पद है । अ्रवस जो मार्ग में भोजनाथथे 


वेबाथेप्रक्रिया ह ११५ 


प्राप्त किया जाये । गाय के दूध से बने पदार्थ ही मुख्यतया पाथेय समभे जाते हैं । 
दूसरे मन्त्र में श्रव उपसंगंपूवंक घो धातु विमोचन श्रथ में प्रयुक्त है। श्रवसाय में 
ग़ति-- समास होने से यहां इसका पदच्छेद श्रवसाय किया जाता है । 

स्कन्दस्वामी के मत में तरभादवग्रहोषनवग्रह:--अवग्रह को निश्चित नहीं 
समभ लेना चाहिये | वह नियत नहीं, ऐच्छिक है। स्वामी दयानन्द की भी यही 
धारणा है । पदविभागो8र्थज्ञानाधीन: (स्कन्द)--श्रन्ततः पदपाठ की रचना भ्रर्थाव- 
बोध पर निर्भर है जो निरुवतशास्त्र से होता है| भ्रतः: निरुकतास्त्र के बिना पद- 
विभाग संभंव नहीं ॥१४॥ 


अर्थाधीना पाव्व्यवस्था ॥१५॥ 
पादव्यवस्था श्रर्थ के श्रधीन है । 

प्रायो४र्थों वृत्तमिति पांदज्ञानस्य हेतव:--ऋक्‌ प्रातिशास्य (१७-२५) के 
अनुसार पाठ, अर्थ श्रौर वृत्त के आधार पर पादव्यवस्था होती है । तेषामृग्‌ यत्रार्थ- 
बशेन पादव्यवस्था--मीमांसा (२-१-३५) के इस सूत्र की व्याख्या में भाष्यकार 
शबरंस्वामी तथा तन्‍्त्रवात्तिककार कुमारिलभट्ट दोनों ने अर्थ के आघार पर 
पादव्यवस्था को माना है| शम्भुभट्ट झ्रादि मीमांसकों ने भी इसी व्यवस्था को 
स्वीकार किया है। श्रथ के भ्रधीन पादव्यवस्था का सिद्धान्त मान लेने पर तदनुसार 
ही छन्दों की व्यवस्था में भी अन्तर होना अवश्यंभावी है। इस प्रकार छन्द वा 
निर्धारण पादव्यवस्था पर और पादव्यवस्था का अ्र्थज्ञान पर आ्राधारित है । 
इसे स्पष्ट करने के लिये ऋग्वेद (६-१६-१ ) का यह मन्त्र प्रस्तुत . किया जाता है-- 
* त्वभग्ने यज्ञानां होता विश्वेषां हितः। देवेभि्सानुषे जने ॥ 
ऋक सर्वानुक्रमणी में इस मन्त्र का छन्द वर्धमाना गायत्री (६---७--८) 
माना है। अक्षरों की यह गएना तब बनती है जब त्वमग्ने यज्ञानां होता विद्वेषां 
हिंतः तथा देवेभिर्मानुषे जने इस प्रकार पादव्यवस्था की जाये । परन्तु यदि त्वमग्ने 
यज्ञानां होता इतने को एक पाद माना जाये तो वह ८ श्रक्षर का पाद बन कर 
अ्रागे विश्वेषां हित: ५ अ्रक्षर का पाद रह जाता है। ऐसा होने पर वह 'ब्धंमाना 
ग़ायन्नी न रह कर पिपीलिकासध्या (८--५--८) छनन्‍्द बन जाता है। भ्रब होता 
पद को पूर्वेपाद में माना जाये या उत्तरपाद में यह वाक्‍्यं हि. वक्‍तुरधोनम्र॒ (महा- 
भाष्य १-१-५६) इस सिद्धान्त के भ्रनुसार अभीष्ट अर्थ पर निर्भर करता है । 
झर्थवशेन पादव्यवस्था प्रथवा श्रर्थाधीना पादव्यवस्था का यही अ्रभिप्राय हैं ॥॥१५॥ 

इसके पद्चात्‌ निवेचन विषयक कुछ विशिष्ट नियमों 7 प्रतिपादन करते 
हैं-- | ; 


निवंचनमर्थान्वाख्यानम्‌ ॥ १६॥ 
निर्वेचन (शब्द) का मुस्याथ या पर्याय अन्वाख्यान है। यास्क के सिद्धान्त में भर्थ 


॥| 


११६ ! बेदभोभांसा 
की प्रधानता है । इसलिये जहां प्रकृति-प्रत्यय :का बोध न होने से / व्याकरण से 
प्र्थ सिद्ध रन होता हो वहाँ अर्थनित्यः परीक्षेत (निरुक्‍त २-१) के प्रेनुसार अर्थ 
को मुख्य मानकर अर्थ की समानता से अर्थ कर लेना चाहिए। अ्रर्थ की प्रधानता 
के कारण ही यास्क मन्त्रों कागञर्थ करने में व्यत्यय को स्वीकार करते हैं। 
यथार्थ . विभकतीः समनमयेत्‌ (नि० २-१) अर्थात्‌ अर्थ के अनुकूल, विभकति का 
परिवत्तन ग्रभीष्ट है। प्राशुशुक्षणिः (नि० ६-१) पद को प्रथमान्त्त- होते हुए भी 
यास्क ने पंचम्यर्थे वा प्रथमा यह कहकर सिद्धान्त रूप में ही नहीं, व्यवहार 'ें भी 
व्यत्यय को स्वीकार किया है। | 
जिस विभक्ति या वचन में जो शब्द जिस, रूप में... श्राया. है उस. शब्द.का 
उसके श्रपने वत्तंमान रूप में अर्थ होगा ही नहीं, यह बात नहीं । .व्यत्यय की स्थिति 
यह,है कि जहाँ लोक में कोई शब्द अपनी विभक्त्रि या, वचन के ,भ्ननुसार अपने 
नियत अथं में प्रयुकत होता है वहाँ वेद में श्रथ॑ की प्रधानता को. लक्ष्य में रखते हुए 
जो विभक्ति जिस में सुसंगत तथा सुसंबद्ध प्रतीत होती हो. उस अर्थ को वेद के 
शब्दों में वत्तमान.विभक्ति में ही विद्यमान समभ लेना चाहिये । तात्पय॑ यह है 
कि व्यत्यय तभी अपेक्षित होता है जब वेद के ठीक ठीक श्र॒थ के मार्ग में वत्तमान 
विभक्ति या वचन. की बाधा उपस्थित हो । ४ 
श्र्थ की प्रधानता को लेकर निर्वचन होता है--इस .सन्दर्भ में निरुक्‍त के 
मूढ्धन्य टीकाकार्‌ दुर्गाचाय्य के भांष्य से निम्न उद्धरण द्रष्टव्य हैं-- 
दा... एवं व्याकरणो5पि लक्षरसप्रधाने सति -श्रेर्यवशेन . लोपागमो विपरिणामव्च 
शब्दानां दृष्टट, किमुत निरुकते यदर्थप्रधानमेव। (नि०.१-१) 
ख. श्रर्थनित्य इत्युक्तेःरथप्रधान इति गम्यते। भ्रथंप्राधान्येनानाहृत्य. स्व॒रसंस्कारो 
परीक्षेत । (नि० २-१) 
ग. . प्रकरणसामर्थ्याच्छब्दोष्प्पर्धान्तरं भजते॥ (नि० ५-१) 
इनमें श्र्थानुसार निवंचन, की -प्रधानता, त्तिब्कत के /पर्थप्रधान होने तथा 
अर्थ के अधीन लोपागमस्वरसंस्कारादि होने'का प्रतिपादन किया है |।' 


व्यत्यय के सिद्धान्त को स्कन्द और दुर्ग दोनों ने अपनी टीकाओ्ों में बराबर 
मान्यता दी है। व्यत्ययेनते चतुर्थीद्वितीयार्थयोद्ितीयाचतुथ्यों (नि० ४-१७) तथां 
ह्ितीयाथें षष्ठी (नि० ४-२५) भ्रादि स्‍्कन्द के उदाहरण हैं। दुगे ने चतुथ्यंथथें 
द्वितीया (नि० २-१ व २१२) को माना है । अपने ऋग्वेद भाष्य में स्कन्द ने 
ग्रनेकत्र व्यत्यय से काम लिया है। उद्गीथ का भाष्य बहुत कुंछ स्कन्द जैसा है । 
उसने भी ऋग्वेद (१०-८२-२) प्रथमार्थे वा द्वितीया व्यत्यय माना है। उव्बट; 
महीधरादि को भी कई स्थानों पर व्यत्यय से काम लेना पड़ा है । यास्क के वेदार्थ॑: 
के ये सिद्धान्त दयानन्द भाष्य में सम्पूर्णता से मिलते हैं ॥१६॥ 


बेदार्थ प्रक्रिया १६७ 
तामाख्यातोपसर्ग निपातभेदाच्चत्वारि पदजातानि ॥१७॥ 


* आख्यात, नाम, उपसगे और निपात भेद से शब्द समूह के चार विभाग हैं । इनमें से 
आख्यात का लक्षण करते हैं-- 


क्रियावाचकमाख्यातम्‌ ॥१७॥ 
क्रियावांचक (क्रिया-प्रधान) पद श्रार्यात कहते हैं । 
आख्यात पदों में सवंत्र क्रिया की प्रधानता होती है। इसी से आख्यांत को 
भावप्रवान कहते हैं। यह भाव-प्रधानता ही उसका लक्षण या पहचान है। देवदत्त: 
कि'करोति इस प्रकार क्रिया के प्रइन में श्रास्यांत से ही उत्तर दिया जाता है-- 
पचति, पठति इत्यादि । अ्रतः आाख्यात का लक्षण क्रिया प्रधान होना ही है। भाव, 
क्रिया और कर्म समानार्थक हैं। किसी प्राचीन आचार्य ते आख्यात का लक्षण इस 
प्रकार किया है-- : 
क्रियाप्रधानमाख्यातं लिड्भतो न विशिष्यते । 
त्रीनत्र पुरुषान्विद्यात्कालतस्तु विशिष्यते ॥ 
| अर्थात्‌ श्राख्यात भावप्रधान होते हैं। वे लिड्भ से विशिष्ट नहीं होते-- 
लिज्ञ का उनमें कोई चिह्त नहीं होता । परन्तु उनमें तीन पुरुषों--प्रथम, मध्यम 
व उत्तम तथा तीन कालों---भूत, भविष्यत्‌ व वत्तमान की विज्वेषता अवश्य देखी 
जाती है यह विलक्षणता भी आख्यात के क्रियाप्रधान होने में कारण है। इन 
भ्राख्यात पदों का यह स्वभाव है कि वे जब से क्रिया का आरम्भ होता है तब से 
लेकर उसकी समाप्ति पर्यन्त अवस्था को प्रकट करते हैं अर्थात्‌ आख्यात पद क्रिया 
की साम्यावस्था को प्रकट करते हैं, सिद्धावस्था को नहीं। इस आशय को एक 
आ्राचार्य ने इस प्रकार व्यक्त किया हैं-- 
क्रियासु बद्दीष्वभिसंश्षितो यः पूर्वापरी भुत इवेक एवं । 
क्रियाभिनिवृत्तिवशेन सिद्ध भ्राख्यातशब्देन तमर्थमाहुः ॥ 
जो अनेक क्रियाओं में श्राश्चित रहता है, जिसमें पूव-अपर जैसे भाग 
प्रतीत तो होते हैं परन्तु वास्तव में एक ही होते हैं, और जो अनेक क्रियाओं 
की सिद्धि के अधीन सिद्ध होता है वह आ्राख्यात शब्द से ग्रभिहित होता है ॥१७॥ 
.... श्रास्यात के पर्चात्‌ नाम का लक्षण करते हैं-- 


ब्रद्यवाचकानि नास्तानि ॥१८॥ 
द्रव्यवाच॒क (द्रव्यप्रधान) पद नाम होते हैं । 
लिड्भसंख्यान्वितं द्रव्यं सत््वमित्यभिधीयते इस वचन के अनुसार लिज्ज तथा 


'संख्या-से युक्त द्रव्य ही सत्त्व कहाता है। आचार्यों ने नाम का लक्षण इस प्रकार 
किया है-- 


११८५ बैदसीसांसा 
शब्देनोच्चारिसेनेह येन द्व्यं प्रतीयते । 
तदक्षरविधो युक्त नामेत्याहुमंनीषिणः ॥ 


श्रष्टौ यत्र प्रयुज्यन्ते नानार्थेषु विभक्‍तय: । 
तन्‍्नास कवयः प्राहुभदे वचनलिझ योः ॥ 


अर्थात्‌ जिस शब्द के उच्चारण करने से द्रव्य की प्रतीति हो, जिसमें भिन्‍न 
भिन्‍न भर्थों में प्राठ विभवितयां प्रयुतत होती हों और जिसमें वचत तथा लिज्ञ का 
भेद हो उसे नाम कहते हैं ।॥१८॥ 


प्राख्यात की भांति नाम से भी कभी कभी क्रिया का बोध होता है, क्योंकि-- 


कदभिहितो भावो5पि द्रव्यवत्‌ ॥१९॥ ... 
क॒त्‌ प्रत्यय से कही हुई (कृत प्रत्ययान्त) क्रिया द्रव्य के समान होती है । 

जिस प्रकार भ्राख्यात से क्रिया कही जाती है उसी प्रकार नाम से भी 
कहीं कहीं क्रिया का कथन होता हैँ । ये नाम कृदन्त होते हैं जिनमें पूर्व अपर सब 
क्रियाओं को एकरूप बना कर मूत्तंरूप में कहा जांता है।. श्रौर इसी से उन भावों 
को भी लिज्भ तथा संख्या से युकत नाम-शब्दों की भांति 'प्रयुकत किया जाता है, 
जैसे ब्रज्या--गति, पक्ति:--पाक॑ इत्यादि । एक आचाये का कथन है-- 

। क्रियाभिनिव्‌ त्तिवशोपजातः क्दन्तशब्दाभिहितो यदा स्थात्‌ । 

संख्याविभक्तिव्ययलिड्भयुक्तो भावस्तदा द्रव्यभिवोपलक्ष्यः ॥ 


अर्थात्‌ श्रनेक क्रियाओं की सिद्धि के भ्रधीन उत्पन्न हुआ भाव जब कृदन्त 
शब्द से उक्त होता है, तब संख्या श्रौर विभक्ति के परिवत्तेन तथा लिज्ज-से युक्त 
द्रव्य के समान उपलक्षित होता है ॥१६९॥ 


जहां नाम और आख्यात दोनों एक साथ होते हैं वहाँ भाव वा क्रिया की 
प्रधानता, होती है। इस सिद्धान्त का विवेचन श्रगले सूत्र में किया है-- 


साध्यत्वादाख्यातस्य प्राधान्यम्‌ ॥२०॥ 
साध्य होने से श्राख्यात प्रधान होता है । 

वेद तथा लोक में जब काम निकलता है तो नाम श्रौर आख्यात दोनों के 
मेल से ही निकलता है। व्यवहार-क्षेत्र में एक के बिना दूसरा निरथंक होता 
है । भ्रतः दोनों को एक दूसरे की भ्रपेक्षा रहती है । व्यवहार में केवल झधीते कहने 
से कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता । इसी प्रकार केवल ब्रह्मचारों कहने से भी कुछ 
आशय नहीं निकलता । ब्रह्मचारी श्रधीत्रे इस प्रकार द्रव्य और प्राख्यात दोनों के 
एक साथ प्रयुक्त होने पर ही | उनकी साथथंकता है। परन्तु क्विया साध्य होती हैं 


वेदायंप्रक्रिया १२६: 


झौर कारकरूप द्रव्य साधन । साध्य का स्थान साधन से ऊपर होता है | ग्रतः साध्य 
होने से श्राख्यात की प्रधानता और द्रव्य की गौणता है ॥२०॥ 
श्राख्यात के प्रधान होने में एक श्रन्य हेतु देते हैं-- 


नाम्तामाख्यातजत्वाच्च ॥२१॥ 
झौर नामों के आख्यातज होने से । 

यत: सब नाम आख्यातज हैं, श्रतः वाक्य में भी आस्यात की प्रधानता मानी 
गई है ॥२१॥ , | 

अगले कतिपय सूत्रों में भ्रनेक हेतु देकर नामों का आरास्यातज होना सिद्ध 
किया गया हैं-- 


नामान्यास्यातजानि नरुक्तसमयत्वात्‌ ॥२२॥ 
सब नाम आख्यातज हैं, निरुक्त के सिद्धान्त से । 

आ्रादिकाल में संस्कृत के समस्त नामपद यौगिक अर्थात्‌ धातुज माने जाते 
थे । कालान्तर मैं उनके भ्रथंविशेष में सीमित हो जाने पर वे रूढ़ होने लगे | यतः 
वेदों का प्रादुर्भाव सृष्टि के भ्रादि में हुआआआ अतः उनमें कोई भी शब्द -रूढ़ नहीं है । 
इस कारण वेद के समस्त शब्दों का भ्र्थ यौगिक-धातु के भ्रर्थों के अनुकुल-होगा । 
प्रकरणादि से उनका अर्थ विशेष में पर्यवसान होगा । वेदार्थ की जितनी भी प्रक्रियायें 
हैं उनमें ऐतिहासिक प्रक्रिया को छोड़ कर अन्य सभी फप्रक्रियाओ्रों में वैदिक नामोंज- 
प्रातिपदिकों को धातुज भ्रथवा यौगिक माना गया है । 

यौगिकवाद में जो कुछ भी प्राचीन और श्रर्वाचीन विचार उपस्थित किये 
जाते हैं उनका मुख्य स्रोत निस्वत है। निरुक्त की रचना ही इस वाद के प्रचार 
एवं प्रसार के लिये हुई । _निरुक्त नाम है निवंचन का। निर्वचन प्रकृति-प्रत्यय की 
योजना का नाम है जो अर्थ को लक्ष्य में रख कर की गई हो। यास्क ने अपनी 
भूमिका में नाम, आाख्यात, उपसगग और निपात--इन चारों प्रकार के पदों को 
बता कर कहा--तत्न नामान्यास्यातजानीति शाक्टायनो नेरुकतसमयह्च । अर्थात्‌ 
जितने भी नाम-वाची पद हैं सब ग्राख्यातज--धातुज हैं । जब सब नाम धातुज हैं 
तो जिस धातु से उनकी उत्पत्ति हुई है उस धातु के अर्थ को तो वे अवश्य कहेंगे । 
प्रकृति-प्रत्यय के योग से निष्पन्न शब्दों की व्युत्पत्तियां इसीलिये की गई हैं कि उन 
शब्दों की निरुक्तियों को लेकर तत्तत्‌ छब्दों का भ्र्थ होता है, क्योंकि भ्रथ॑ को लक्ष्य 
में रखकर ही ये निवंचन किये गये हैं ॥२२॥ 
महाभाष्ये प्रतिपादनात्‌ ॥॥२३॥ 
महाभाष्य में प्रतिपादित होने से । 

महाभाष्यकार पतञ्जलि ने लौकिक तथा वैदिक शब्दों का भेद दर्शा कर 
यास्क के सिद्धान्त का श्रनुमोदन करते: हुए कहा--नाम च घाठुजमाह निरकते 
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ब्याक रणे शकटस्य च तोकसम्‌ । नंगभरूढिभवं हि सुसाधु (म० भा० ३-३-१) प्रर्थात्‌ 
सब नाम धातुज हैं, वेद के शब्द रूढ़ नहीं होते । भ्रपनी मान्यता के भ्रनुरूप ही 
महाभाष्यकार ने भोगे: का अर्थ दरीरेः, सप्तसिन्धव: का सप्तविभक्तय: तथा सखाय 
का बंयाकरणाः किया हैं। यह यौगिकवाद के बिना नहीं हो सकता ।  महामुनि 
पतञ्जलि ने तो यहां तक कह दिया--प्रकृति दुष्ट्वा प्रत्यय ऊहितव्यः प्रत्ययं च 
दृष्ट्वा प्रकृतिरूहितष्या भर्थात्‌ जहां प्रकृति प्रत्यय का बोध न हो वहाँ प्रकृति को 
देखकर प्रत्यय की और प्रत्यय को देखकर प्रकृति' की ऊहा कर लेनी चाहिये । ऐसा 
कह कर उन्होंने यास्क के प्रथंनित्य: परीक्षेत-श्रर्थ की प्रधानता विषयक सिद्धान्त 
पर भ्रपनी मुहर लगा दी है॥२३॥ 


ब्राह्मरोषु निवंचनापत्ते: ॥२४॥ 
ब्राह्मण ग्रन्थों में निवंचन उपलब्ध होने से। :. 

स्वयं निरुक्‍त ब्राह्मण ग्रन्थों का;पूरक : सा है । “जहां कहीं संभव होता है 
वहाँ यास्क अ्रपने श्रर्थों की पुष्टि ,में। इति :विज्ञायते, हैति ब्राह्मणमृ इत्यादि कह 
कर ब्राह्मण वचनों को उद्धृत करते हैं । ब्राह्मण ग्रन्थ' तो निवंचनों से भरे पड़े हैं। 
वे तो हर समय निरुकित द्वारा शब्दों के. भ्रथं, समभने-सम भाने की बातः करते हैं । 
यज्ञों वे विष्णु, राष्ट्र. वा श्रर्वमेधः, संत्यमाज्यमृ, यज्ञो, वे वसुः, श्रश्विनाविसे हीद॑ं 
सर्वमश्नुवातामृ, प्राणों वे वसिष्ठट, वीय॑ वा श्रदवः, सनो वे भरद्वाजः, चक्षुवें 
जमदग्नि: इत्यादि निर्वचनों की ब्राह्मण ग्रन्थों में भरमार: है। इतना ही नहीं, 
प्रत्येक पद के निर्वेंचन का स्पष्टी करण भी. करते, हैं।  जैसे--श्रोत्र , ' विदवा- 
मित्र ऋषियंदनेन स्वतः श्युणोत्यथों यदस्मे सवंतो मित्र भवति, तस्माच्क्रोत्रं. विदवा- 
मित्र ऋषि: ॥२४॥ ! 


वेदेष्वपि तदृदशनात्‌ ॥२५॥ 
वेदों में भी वसा देखे जाने से । 

सब॑ बेदातू प्रसिध्यति--समस्त विद्याश्रों का आदिमूल होने से वेद. में निर्वेंचन 
शास्त्र का भी मूल उपलब्ध है । वस्तुततः वेद से ही उसमें आाये,शब्दों का यौगिक 
होना स्वतः सिद्ध है। उदाहरणार्थ-- ऋग्वेद का पहला मन्त्र है-- 

श्रग्निमोर्ड पुरोहित यज्ञस्य देवमृत्विजम््‌ । होतारं रत्नधातभम ॥ 

इस मन्त्र का श्रभिधेय-देवता श्रग्नि है । वही ईडे (स्तुति''करता हूँ) 
क्रिया का कर्म है । निरुक्‍्तकार के मत में मुख्यत्वेन. एक परमात्मा की ही स्तुति 
की जाती है । भश्रतः प्रकरणवदश यहाँ श्रग्नि शब्द परमात्मा का ही वाचक है,। 
बिना यौगिक प्रक्रिया के श्रग्नि शब्द परमात्मवाची सिद्ध नहीं हो सकता। विशेष्य- 
विशेषण भाव से पुरोहित, ऋत्विकू, होता, देव भौर रत्नधातमम्‌ ये सब भ्रग्नि के 
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वशेषरणा हैं । यह तभी हो सकता है जब ये यौगिक हों । इस प्रकार ऋग्वेद के प्रथम 
मन्त्र में ही;यौगिक प्रक्रिया के बीज विद्यमान हैं । 
'.. ऋग्वेद (१०-६०-६) में ही कहा है-यथेमां पृथिवों महीं दाघार | यहाँ 
'थिवी और मही पर्यायवाची हैं। विश्लेष्य भाव से यौगिक प्रक्रिया के आधार पर. 
'थनशील (विस्तृत) भूमि श्रथवा महान ग्रुणों वाली पृथिवी ऐसा भश्रर्थ कर लेने 
पर ही मन्त्र की. यथार्थ संगति बैठ सकती है। यही नियम यज्ञमध्वरस (ऋ० 
| ७-६२-१३) गावो न घेनवः (ऋ० ६-४५-२८), उवीं पुथिवीस्‌ (ऋ० १-६२-१३) 
/ भूमि पृथिवीम्‌ (प्र० १२-१-७), तोक॑ च तनयस्‌ (ऋ० १-६१-१३) आ्रादि में आये 
पर्याय पदों का श्रर्थ करने में लगेगा । ऋग्वेद १-१-४ के भाष्य में स्कन्द ने स्पष्ट 
लिखा है-भ्रध्वरशब्दो5्यं यज्ञभित्यनेन पौनरुवत्त्याग्न यज्ञनाम कि तहि विशेषणस्‌ । 
“इसी प्रकार “एकन्न द्विरावृत्ते:--एक ही मन्त्र में एक ही शब्द के एकाधिकबार 
आने पर एक विशेषण होगा, दूसरा विशेष्य । इस सन्दर्भ में ऋग्वेद के ये दो मन्त्र 
द्रष्टव्य, हैं -- 

इन्द्र सित्रं वरुणमग्निमाहुरथों दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 

एक सद्‌ विप्रा बहुधा वर्दन्त्याग्न यर्म मातरिश्वानमाहु: ॥ १-१६४-४६॥ 
. प्रंदितिच्चौरदितिरन्तरिक्षमदितिर्माता स पिता स पुत्र:। 

विश्वे देवा भ्रदिति: पञव जना भ्रदितिर्जातमदितिजंनित्रम ॥१-८६-१० ॥ 


प्रथम. मन्त्र में एक स्थान पर श्रग्नि विशेष्य है, दूसरे स्थान पर अग्नि तथा 
अन्य पद उसके विशेषरा हैं। दूसरे मन्त्र में एक भ्रदिति विशेष्य है, शेष सब गुण- 
वा्ी अर्थात्‌ विशेषण हैं । वेद में भ्रनेक॒त्र श्रदिति, श्रड्धिराः, कण्व, इन्द्र आदि शब्द 
विशेषण और. विशेष्य दोनों रूप में भाते हैं। विशेष्य-विशेषण भाव का यह स्वरूप 
:यौगिकवाद के बिना उपपन्त नहीं हो सकता । प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध द्वारा, 
: धात्वथे के श्राधार पर व्युत्पत्ति किये. बिना विशेषण नहीं बन सकता । यौगिकवाद 
की ही यह महिमा है जो वेद में आये इन भ्रथवा इस प्रकार अन्य शब्दों को पौनरुक्‍्त्य 
तथा वैपथ्यें से बचाता है और वेदत्व में प्रमादादि दोष नहीं आने देत। । 

उपर्युक्त दूसरे मन्त्र में स पिता स पुत्र: कहा है। भला एक ही व्यक्ति में 
पितृत्व और पुत्रत्व दोनों कैसे रह सकते हैं ? वही पिता झौर वही पुत्र कंसे हो 
सकता है..? यौगिकवाद में ही इस समस्या का समाधान है । वस्तुतः पिता का अर्थ 
पालने वाला--पिता पाता वा पालयिता वा (निरुकत ४-२१) तथा पुत्र का अर है 
पवित्र करने वालां--पुत्रः पुरु त्रायते'"**** पुन्नरक॑तततस्त्रायते (निरुक्‍त २-११) । 
पालन करने श्र रक्षा करने वाला एक ही व्यक्ति हो सकता है । 

ऋग्वेद के इस मन्त्र (८5-५-३१) में स्वयं वेद ने निवेंचन करके दिखाया 
हैं 


भ्रा हवेये पराकात्‌ (वोरइनावन्तावध्विना । 
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यहाँ पर झ्श्विनौ शब्द की व्युत्पत्ति दर्शाते हुए कहा है कि प्रइनन्तो होने 
के कारण श्रश्विनौं कहाते हैं। यद्‌ व्यध्नुवाते सर्वंघ्ु-सब, में व्याप्त होने वालों 
(द्यावापृथिवी वा अहोरात्र) को पझ्रह्िवनों कहते हैं । सायण भाष्य में भी कहा है-- 
यदा भ्रइनवन्तो व्याप्नुवन्तो, भ्रशु व्याप्तौ, भ्रस्माद व्यत्ययेन परस्मैपदं च। 

झन्यत्र (ऋ० ८-६६-४) च्यवनमच्युतानास्‌ (अच्युतों में च्यवन--अगतिशीलों 
में गतिशील) ऐसा मूलमन्त्र में कह कर च्यवन शब्द की व्युत्पत्ति दर्शाई गई है | इस 
व्युत्पत्ति को देखने के बाद च्यवन दाब्द से किसी व्यवित विशेष का ग्रहणा कभी नहीं 
किया जा सकता ॥२५॥। 


आप्तप्रामाण्याच्च ॥२६।॥ 
और प्राप्त (विद्वान) पुरुषों का प्रमाण होने से । 

१. तन्‍्त्रवात्तिक में मीमांसा (१-३-१०) का भाष्य करते हुए कुमारिलभट्ट 
कहते हैं-- 

अ्नन्तेषु हि वेशेषु कः सिद्ध: ववेति गग्यतामू । 
निगमादिवशाच्चाद्य धातुतोडर्थ: प्रकल्पितः ॥ पृष्ठ २२५ 

वेदाथ में घातु से श्र की योजना बनानी चाहिये । 

२. शबरस्वामी का कथन. है-- शम्यतीति शमिता, यौगिक एप शब्दः 
अक्तेष्वपि ऋल्पते । मी० भा० ३-७-२६ 

३. निरुक्‍्त के टीकाकार स्कन्द ने (नि० टी० भा ॥, पृष्ठ &२) लिखा-- 

एवमेततू्‌ सर्वनाम्नामास्यातजत्वं प्रतिपादितमु । तत्‌ किशर्थम्‌ ? उच्यते-- 
झ्र्थान्‍न्तरे यो रूढिशब्दस्तस्यार्थान्तरे प्रयोग:'“'*" रूढ्चर्थस्याभावात्‌ कर्मनिभित्तो 
यथा प्रतीयेतेत्येवरर्थम्‌ । 

श्र्थात्‌ नामों को धातुज मानने का कारण यह है कि प्रकृति-प्रत्यय के 
योग के श्राघार पर शब्द, रूढि श्र्थ तक सीमित न रह कर _श्रपने व्यापक अर्थ 
को कह सके । 

४. निरुक्‍त के भ्रन्य प्रसिद्ध टीकाकार दुर्ग की मान्यता है-- 

श्रनुपक्षीण शक्तयों हि विभवों वेदशब्दा यथा प्रज्ञपुरुषाणमर्थाभिधाने विप- 
रिशममानाः सर्वतोमुखा श्रनेकार्थान्‌ प्रकुवेन्तीत्येतदनेन प्रदर्शित भवति ॥ नि० टी० 
१-२०, पृ० ६४ ॥ 

प्र्थात्‌ श्रनेक निवंचनों का श्रभिप्राय श्रनेकार्थता का बोध कराना है । 
भ्र॑ समभने वाला व्यक्ति जितना योग्य होगा, उतना ही श्रधिक वेद के शब्दों उा 
अर्थ समझ सकेगा । 

५. निरक्तसमुच्चय के प्रणेता वररुचि के मत में भी -- 

ब्रह्म, नामानि सर्वाणि सामान्येनाख्यातजानि हि। नेरुक्तसमयत्वातु क्रिया- 
योगमद्भीकृत्य प्रयोग: । 


। | बैदार्षप्रक्रिया १३१ 
(५ हु | * 4.१४ 
श्र्थात्‌ सब नाम सामान्यतया धातुज हैं, प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध को मान 
कर प्रयोग है, यह नंरुक्‍्तों का सिद्धान्त हैं । 
| ६. भ्रब हम उदाहरणार्थ कतिपय ऐसे शब्दों का उल्लेख करते, हैं, 
जिनके तत्तद्‌ भाष्यकारों के किये हुए श्रथ॑, यौगिकवाद के सिद्धान्त की स्वीकृति के 
साक्षी हैं-- | 
(क) स्कन्दस्वामी--ब्रह्म >-प्रादित्य: पु० ७०, असुरः--प्राणवानुद्गाता 
पृ० १७२; पिन्धव:/-- रइ्मयः पृ० ६६, सविता--यजमान: नि: ११-४८, शुनाउ- 
वायु: २१४, मनः--विज्ञानम्‌ पृ०:१०६, अदिति:--कारण्‌ं ब्रह्म पृ० . २६४ ॥ 
(ख) दुर्गाचार्य--(निरुकाटीका) सुपरणुं:->अ्रग्ति: पु० ८४२, वरुणः-+ 
' विद्युत्‌ पृ० ८५५१४ अनु र--प्रज्ञानवान्‌ पृ० ३६१, इन्द्रर्वाग्तिर्व --ब्राह्मणाइ॒च॒ राजा 
पृ०. ४१७, सोम:--दुग्धम्‌ पृ० ३५६, रहमयः:--स्त्रियः पृ० ३५६, आप:--वाणी 
पृ० ४३८ ॥ 


(ग) भट्टभास्कर (तै० सं०)--गावो जथ्गन्तारों जनाः पृ० २५६, यज्ञ -+ 
परभात्मानम्‌ पृ० १०४, वतवरः --रश्मवः (तै० झआ० भा० १ पृ० ६२) ॥ 

(घ) उत्बठ --पिता ->पाता (यजु: २-१), इन्द्र: -वयजमातः (य० ४-२७) ॥। 

(ड) महीधर-सवितु:--परमेश्वरस्य . (य० . १०-६),. इन्द्र: -नग्ात्मा 
(य० ६-२०) ॥ 

(व) आत्मानर्द --प्रग्ति: >> प्रश्न णी: परमात्मा, सोम:--जगदीह्वर:, पुत्राः 
६ न्‍त्म्नंशा: /अवयवाः, | स्वृवार:-उज्ञतेन्द्रियाणि। अ्रश्विम्यामु --गुरुशिष्याम्याम्‌ 
/(अ्रश्विनौ गुरुशिष्यो अध्यापकोपदेशकौ वा--दयानन्द) ॥ 
(४॥॥ (छ) सायणाचाये >-प्रशव: --व्यापनशी ल. आदित्यः (ऋग्भाष्य १-१७४-१) 
इन्द्र: --पर्जन्य: (१-१६४-३३), अ।ता -॑परोपकारकः (१-१७०-४), वसिष्ठ:- 
| सर्वेस्थ वासयितृतम: (२-६-१), मनु: --मनुष्यो या मानतीयों राजा (१०-५१-५) 
;इन्द्रतमा --सर्वस्थेश्वरतम।, भ्राज्जि रस्तमा ->गन्तृतमा (७-७६-३) बृहस्पते --परमेदवर 
(१०-&६८-४) ॥ । । 
| उपर्युक्त शब्द प्रोर उनके अथे निदशेनमात्र हैं । लौकिक' कोशों में तो इन 
शब्दों के ये अर्थ हैं नहीं । तब यौगिकवाद का ग्राश्रय लिये बिना इन भ्रथों के बाचक 
कैसे! हो सकते हैं १ स्पष्टतः निधण्टु--निदक्त की: प्रक्रियानुसार अर्थात्‌ | धात्वर्थ के 
आधार पर निर्वत्नन' द्वारां ही ये सब अर्थ उपपन्नः हैं. ॥२६॥ 

प्रब पर्यायवाची शब्दों का विवेचन करते हैं-- 
सम्तानार्था अनेकशब्दा: ॥२७॥ ] +! 
अनेक शब्द एका्थंवाची होते हैं। |.) ४ 


0/००)१ ॥॥॥४ ॥।॥॥ ॥!॥१ 


(7४ ५७४६।१॥७ १६४ १ 
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यांस्क ने जिन अनन्वित अथवा भ्रस्पष्ट शब्दों को एकाथे वा भिन्‍्नार्थ जाना 
लोक के मार्गंदर्शनार्थ उन शब्दों का संग्रह किया। फिर उन 'छाब्दों को पढ़ कर 
यास्क ने भ्रपने काल तक उन उन डब्दों के प्रवृत्तिनिमित्त को दर्शा दिवा श्लौर बह 
भी निर्देश मात्र, ज, उनके काल तक भ्रविच्छिन्न परम्परा द्वारा चला आा रहा था । 
दूसरे शब्दों में शब्द-प्रथ के नित्य सम्बन्ध को यास्क ने श्रपने निधण्टु में दिखा 
दिया । मेघ के ३०, दिन के १०, रात्रि के २३, उषा के १६, किरण के १५, 
पृथिवी के २१, नदी के ३७, जल के १०० वाणी के ५७ झ्ौर इसी. प्रकार भ्रन्य 
पदार्थों के पर्यायों का निषण्टु में संग्रह कर ,,यास्क ने वेदार्थ , के जिज्ञासुओं का मार्ग 
प्रशस्त कर दिया है । 
यास्क ने भपनी कल्पना से ही ऐसा नहीं किया । गो के ११ नाम यदच्छा 
से निकालकर रख दिए हों, यह बात नहीं । इसका ग्राधार स्वयं मूल बेद्संहिता 
तथा तद्व्याख्यान-ग्रत्य ब्राह्मणादिक हैं। इस सन्दर्भ में उदाहरणार्थ। ऋग्वेद का 
यह मन्त्र द्रष्टव्य है-- 
उबाच से वरुणो मेधिराय त्रिःसप्त नामाघ्न्या बिर्भात्त । 
विद्वानू पदस्य गुह्या न वोचद्‌ युगाय विश्न उपराय शिक्षन्‌ ॥७-८७-४ 


कितना स्पष्ट है कि 'अ्रध्न्या' (गौ) के २१ नाम हैं । इस प्रकार यास्क ने 
निघण्टु में जो नाम लिखे हैं वे वेद में सें ही ढूंढ-दूंढकर निकाले हैं | इन शब्दों 
के व्युत्पत्ति नियम को यास्क्र ने निघण्ठु के व्याख्यान रूप निरुक्त में 'दिखाया। 
परन्तु एक जैसे श्र होने पर भी  व्युत्पत्ति व:निवंचन के कारण उनमें! प्रत्तर बना 
रहता है। यही कारण है क्रि 'पृथिवी' का पर्याय 'गौ' तो है किन्तु 'अ्रष्त्या' नहीं , 
यद्यपि 'गौ' और '“अध्न्या' पर्यायवाची हैं । निरुक्त और निरवंचन एकंथवाची हैं ॥२७॥॥ 
८ | जैसे। एक श्रर्थ वाले . अनेक शब्द, होते हैं, वैसे ही, धातुज होने! के... कारण 
एक-एक शब्द के भी अनेक श्रथ॑ होते हैं * 


अनेकार्था धातवः ॥२८॥। न्‍ 
घातु भ्रनेक श्रथ वाले होते हैं । । 

घातुओं की अ्रनेकाथंता ही यौग्रिकवाद का मूलाधार है ।. इसलिए प्राय 
सभी वेयाकरणों तथा वेदभाष्यकारों द्वारा न्यूनाधिक धातुग्रों | की अनेकांता। का 
सिद्धान्त मान्य, है। महाभाष्यक्रार की तो स्पष्ट घोषणा है---बह्नर्था श्रपि धातवो 
भबन्ति” (१-२-१)। उदाहरणार्थ कतिपय:, भ्रन्य आचारयों के एतद्धिषयक वचन 
उद्धत हैं -- 
१. निगमनिरुक्तव्याकरणवशेन धातुतो5र्थं: कल्पयितव्य:--कुमारिलभट्ट 
२. षो श्रन्तकर्मेणि श्रनेकार्थत्वाद गाने वत्तते--श्वेतवनवासी-उणाविशृत्ति (४-१६२.) 
३. श्रनेकार्थत्थाद धातुनासिति वा दसु विभेदन इत्युक्तसु--छलारी टीका, पु० ३७ 


बेदार्थप्रक्रिय १३५ 
४, श्रनेकार्थत्वाद्‌ धातूनां तुअजतिः प्रेरणे वत्तते--जयतीर्थ टी० पृ० २७ 
५. मनन्‍्वते5वबुध्यते, यद्वा धातुनामनेकार्थत्वात्‌ क्षमत इत्यर्थः 


++सा० भा० ऋ० १०-१६-६ 
६: धातूनामनेकार्थत्वाद रिचिरत्र परिहारार्थे वत्तते--सा० भा० ऋ० १०-१३-४ 


स्वयं वेद” नाम जिस धातु से निष्पन्न हैं, उसके चार श्रर्थ होते हैं-- 
विद ज्ञाने, विद तत्तायाम्र विद्‌ विचारणें तथा विदुल लाभे । 


| अग्नि: कस्मात्‌ृ-भप्रग्ति को अ्रग्ति क्‍यों कहते हैं? यरास्क कहते हैं-- 
अ्रग्रणीभंवति, श्रग्नं यज्ञेवु नीयते, श्रद्धा नयति सन्‍्तममानः । अर्थात्‌ अग्नि को 
अग्नि इसलिए कहते हैं कि वह अग्रणी होता है, क्‍योंकि यज्ञ में सबसे आगे लाया 
जाता है-अग्न--नी से श्रग्नि शब्द बनता है। स्वयं भकुंकता हुआ्ना यज्ञ के प्रंग- 
उपकारक चरु आदि को ले जाता है ग्र्थात्‌ अद्भ+नी से भ्रम शब्द बनता है । 
स्थौलाष्ठीवि श्राचार्य का मत है कि अग्नि शब्द क्तूयी उन्दने धातु से पूर्व निषेघात्मक 
नज-अञ्र लगाने से सिद्ध होता है और इस प्रकार इसका भप्रर्थ है--भ्रक्नोपन -+ 
गीला न-करने वाला अथवा सुखाने वाला । 


शाकपूरि आचार कहते हैं--श्रग्नि शब्द तीन घातुओं से सिद्ध होता है-- 

इण गतो, भ्रज्ज व्यक्तिम्रक्षणकान्तिगतिषु अ्रथवा दह्‌ मस्मीकरणोें और णीज्‌-- 
नी प्रापणे से । वह इस धातु से अ्र, अछ्जू प्रथवा वह से गु और उसके आगे 
नी रखकर श्रग्नि शब्द बनाते हैं । यास्काचाय का मत है कि अर्थ को कहने के 
लिए ही शब्द की प्रवृत्ति होती है। इसलिए प्रर्थ की संगति जिस प्रकार बने उसी 
प्रकार निर्वेचन करना चाहिए । इस स्वमान्य नेरुक्त सिद्धान्त को ध्यान में रखकर 
ही आचार्य शाकपूरि ने श्रग्नि शब्द की सिद्धि पूर्वोक्त प्रकार से की है। इसका 
भ्रभिप्राय यह है कि जिस पदार्थ में गति, दाह, व्यक्ति की शक्ति तथा प्रापण मिलें, 
' वह सब अग्नि है । इन गति आदि श्रर्थों की व्यापकता तथा विस्तार का विचार 
करके ब्राह्मण ग्रन्थों में भ्रग्ति शब्द के बहुत से अर्थ लिखे हैं । उनमें से कुछ का 

निदर्शन यहाँ किया जाता है-- 


१. विराडग्निः । शत० ६:२.२.३४ विराट अरिन है । 

२: प्रग्निर्वा अर्क:। शत० २-५-१-४ सूर्य भग्नि है । 

३. पशुरेष यदग्निः। शत० ६.४.१.२ जो अग्नि है, वह पशु है । 

४. श्रग्निवें देवानामवमः । दत० ३.१.३.१ प्रग्नि देवों में निचला है । 

५. श्रग्निर्वे यज्ञस्थावराध्यं:। शत० ३.१.३.१ भ्रग्नि यज्ञ का भ्रवराध्य है । 

६. श्रग्निवें देवानां वसिष्ठ:। ऐत॑० १.२८ अग्निदेवों में सवसे प्रधिक बंसानें 
वाला है । 
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शिर एवाग्निः। शत० १०.१.२.५ शिर ही भ्रग्नि है । 
आ्रात्मवार्नि: । शत० ६.७.१.२० प्रात्मा ही प्रग्नि है । 
अ्रग्निव देवयोनिः । ऐत० १.२२ देवों का ठिकाना या कारण भ्रग्नि है। 


« प्रग्निर्वा योधयंज्ञस्थ । शत० १.५.२.११ यज्ञ का कारण भ्रग्नि है । 
« भ्रग्निर्वा देवानां सुहृदयतमः। शत० १.६.२.१० देवों श्रर्थात्‌ं विद्वानों में 


सबसे उत्तम हृदय वाला भ्रग्नि है । 
श्रन्तादोशिनिः । शत० २.१-४.२८ भ्रन्त खाने वाला अग्नि है । 


- प्रग्निर्वा सवमाद्यम्‌ । ता० २५.६.३ सब ग्राद्य>खाने योग्य वस्तु श्रग्नि है । 
.. पअ्रग्निर्वा प्रस्तानां शमयिता। कौ» ६.१४ ग्रन्तों अथवा अस्त के दोषों को 


शान्त करने वाला अग्नि है । 


« अगितिः प्रजानां प्रजाविता। तें० १.७.२.३ सन्‍्तानों (प्रजाग्रों) को उत्पन्न 


करने वाला अग्नि है। 


- भ्रम्नि्ें रेतोबा: | तै० २.१.२.११ वीर्धाधान करने वाला भ्रग्नि है । 

» प्रजनन वा श्रग्नि: । ते० १.३.१४ सन्‍्तान उत्पल्न करने वाल। प्रग्नि है । 

- श्रयं वा प्रग्तिलोक: । शत० १.६.२.१३ यही (पृथित्री) लोक अ्रग्नि है.। 
« संवत्सरोषग्निः । शत० ६.३,१.१४ संवत्सर अग्नि है । 

« वागेवाग्नि:। शत० ३.३.२.१३ वाणी अग्नि है । 

« तेजो वा श्रग्निः । तै० ३.३.४.३ तेज (भौतिक अग्नि) श्रग्नि है । 

- प्रम्निवें ज्योती रक्षोहा । शत० ७.४.१.३४ राक्षसों (रोगोत्पादक कीटाशुश्नों) 


का मारने वाला शभ्रग्नि है । 


- प्रग्नियें सर्वेषां पाप्मनामपहन्ता। शत० ७.३.२.१६ सभी पापों का नाशक 


अग्नि है। 


... तपो वा भ्रग्नि: । शत० ३.४.३.२ तप ही भ्रग्नि है । 
« अग्निवं होता। शत० ६.४.२.६ हवन करने, लेन देन करते, खाने वाला 


अग्नि है। 


« श्रग्निय्रें देवानां ब्रतपतिः:॥ शत० १.१.१.२ देवों ->विद्वानों का रक्षक भ्रग्नि 


है । 


- श्रग्नियें देव।नां यब्ठा । तै० ३.३.७.६ देवों--विद्वा नों का यज्ञ कराने वाला 


भ्रग्नि है । 


- प्रग्निमृ त्यु:। शत० १४.६.२.१० मृत्यु भ्रग्नि है । 

* पुरुषोशर्निः। शत० १०.४.१.६ पुरुष भ्रग्नि है । 

« योधा वा श्रग्निः। शत० १४.६.१.१६ स्त्री श्रग्ति है । 

« प्रस्विद सर्वे कामाः। शत० १०.२.४.१ सब कामनायें भ्रग्नि हैं । 
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मत एवारितः । शत० १०.१.२.३ मन ही अग्नि है । 
प्राणों वा श्रग्ति:। शत० €९.५.१.६८ प्राण ही अग्नि है । 
वीय॑ वा श्रग्ति: । तै० १.७.२.२ वीर्य ही अ्रग्नि है । 
श्रग्निवें गायत्री । शत० ६.६.२.७ गायत्री भ्रग्नि है । 
ब्रह्म वा श्रग्ति: । कौ० ६,१.५ ब्रह्म श्रग्ति है । 

पर्जन्यों वा श्रग्नि:। शत० १४.६९.१.१३ बादल अग्नि है । 
श्रगिनिर्वा ग्रह: । शत० ३.४.४.१४५ दिन अ्रग्ति है । 
विशो5ग्नि: | शत० ६.२.२.३४ दिशायें अग्नि हैं । 
श्राषुर्वा भ्ररिन: । शत० ३.७.३.२ आयु अग्नि है । 
अग्निर्वा सर्वा देवता: । सत्र देवता अग्नि हैं । 

अ्रग्नित्रे स्वगंस्थ लोकस्पाधिपति:॥ ऐत० ३.४२ स्वगलोक का अधिपति 
अग्नि है। 


« श्रर्तिर्वा झापुष्मान्‌ | शत० १३.८.४.८ दीर्घायु वाला अग्नि है । 

.' प्रम्निें द्रष्ट । गो० उ० २:१६ द्रष्टा श्रग्ति है । 

« श्रग्निर्वा उपद्रष्टा । गो० उ० ४.६ समीप से देखने वाला अग्नि है । 

- भ्रग्निहि स्विष्ठक्रत्‌ । शत० १.५.३.२३ स्विष्टक्ृत्‌ अग्नि है । 

- श्रग्निर्वाव पुरोहितः । ऐत० ८-२७ पुरोहित अग्नि है। 

« विश्वकर्माउयमग्नि:। शत० ६.२.२.२ सब कर्मों का साधक भ्रग्नि है । 

«» श्रग्निवें धाता | ते० ३.३.१०.२ धारण करने वाला अग्ति है । 

- श्रग्निवें वरेण्यप्रू । जै० उ० ४.२८.१ वरेण्य अ्रग्नि है । 

» अग्निरेव सविता । जै० उ० ४.२७ सविता सूर्य अग्नि है। 

» अ्रग्निर्वें नमसस्पति:ः गो० उ० ४.६ आाकाशाब्यक्ष भ्रग्नि है । 

« 'भ्रग्निवें वनस्पति: । कौ० १०.६ वनस्पति अग्नि है । 

. श्रग्निवं भरत: । कौ० ३.२ अग्नि भरत--पालक है । 

« श्रग्निवें ब्रह्मा । ष० स्ववेदवेत्ता भ्रग्ति है । 

- श्रग्निवें पथिकृतू । कौ० ४.३ मार्ग बनाने वाला अग्नि है । 

« भ्रग्निवें यज्ञः। तां० ११.५.२ यज्ञ ही अग्नि है । 

» यजमानोअरिन:। शत० ६.३.३.२१ यजमान अग्नि है। 

« विद्युदाख्योधर्नि: | दयानन्द (ऋण० १.१२.६) विद्युत नाम वाला अग्नि है । 
- स्॑ंपदार्थच्छेदको४ग्नि: | दयानन्द (ऋ० १.१२-१) सब पदार्थों को छिन्त-भिन्‍न 


करने वाला अग्नि है । 


ब्राह्मणग्रन्थों में भ्रग्ति शब्द के और भी अनेक प्र्थ दिए हैं। स्वामी 


, दयानन्द सरस्वती ने अपने वेदभाष्य में इन अर्थों का उपयोग करते हुए इनके 
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अतिरिक्त और भी प्र दिए हैं जो मूल श्र्थों से सर्वंथा श्रविसंवादी हैं। ऊपर 
उदाहरणार्थ केवल दो श्र दिए गए हैं। स्पष्ट है कि इन श्रत्यन्त पुरातन ऋषिकल्प 
विद्वानों के मत में अग्नि का भ्रर्थ केवल भौतिक आग ही नहीं है । यही बात भ्रन्य 
शब्दों के विषय में भी सत्य है। रूढिवाद में इतने अर्थ होना सम्भव नहीं। प्रत 
प्रगत्या नामों को धातुज मानकर यौगिकवाद का प्राश्नय. लेना श्ननिवार्य हो 
जाता है ॥२५॥ 

जब एक-एक धातु के अनेक अथ्थ होंगे तो उंन धातुओं से निष्पन्न शंब्दों 
के और उस शब्द-समुदाय से बने मन्त्रों का एक ही भ्रर्य कप्ते हो सकृता है । 
इसलिए कहा-- । 


घातूनामनेकार्थत्वादनेकार्थका मनन्‍्त्रा: ॥२६॥॥ 
धातुओं के अनेकार्थंक होने से मन्त्र भी भ्रनेकार्थक हैं । 
जब मत्त्रान्तगंत सभी शब्द यौगिक हैं श्रौर प्रतेकार्थक धातुओं से निष्पन्न:हैं 
तो स्वभावत: प्रत्येक मन्त्र भी अनेकार्थक होगा । उदाहरणार्थ हम ऋग्वेद तथा 
यजुर्वेद का एक मन्त्र प्रस्तुत करते हैं -- 
अग्निमीर्ड पुरोहितं यज्ञस्य देवमृत्विजमु ,। होतारं रत्तघातममु॥ ऋ० 
१-१-१ ॥ 
अर्थ १. (परमेश्वर पक्ष में)--मैं (यज्ञस्य) यज्ञ, सुध्ष॑गत ब्रह्माण्ड सर्ग के 
(होतारं) सम्पादन तथा धारण करने वाले, (पुरोहित) पहले ही समस्त परमाणु, 
प्रकृति और सृष्टि से पूर्व विद्यमान और उसे घारण क़रने वाले, (ऋत्विजं), प्रति 
ऋतु अर्थात्‌ प्रत्येक सृट्रि-उत्षत्ति काल में सृष्टि के घटक़ पदार्थों |को. मिलाने वाले 
/ ्नघातमं) समस्त रमण करने योग्य, थश्चिवी, श्रादि लोकों .को सबसे बढ़ कर 
“७ करने वाले (देवं) सब पदार्थों, के दाता,, द्रष्टा और प्रकाशक, (अग्नि) 
सबसे धूर्व विद्यमान, ज्ञानवान्‌ प्रकाशस्वरूप परमेश्वर की; (इडे) स्तुति करता हूं ॥ 
२. (राजा व विद्वान्‌ के पक्ष में)--(यज्ञस्य होतारं) प्रजापालनरूप, परस्पर 
सत्संग से होने योग्य यज्ञ, श्र्थात्‌ प्रजापति के कार्य को अपने, वश करने वाले, 
(पुरोहित) सबके समक्ष प्रमाणरूप से स्थित, एवं सबसे पूर्व धारण, करने वाले, 
(ऋत्विजं) सभा के सदस्यों के प्रेरक सभापति, (रत्नधातमं) सबसे बढ़ कर रमणीय 
गुणों को धारण करने वाले एवं रत्न सुवर्ण आदि के धारण और प्रदान करने 
वाले, (प्रग्नि) अग्रणी, नायक, (देव) दन्रील, विजवशील राजा, सेनापति सभा- 
पति, पुरुष का मैं प्रजाजन (ईडे) आदर सत्कार करता हूँ ॥ 
३. (भौतिक पक्ष में)--यज्ञ, शिल्पादि के कर्त्ता, (पुरोहित) पहले से ही 
छेंदन-भेदन श्रादि गुणों को धारण करने वाले, (देवं) प्रकाशयुक्त, (ऋत्विजं) गति 
देने वाले साधनों, मन्‍्त्रों एवं पदार्थों को सुसंगत' करने वाले, (रत्नधातमं) रमणु करने 


बैदार्थ प्रक्रिया १३६ 


योग्य रथ आदि यम्त्रों के धारक (प्रगति) श्राग को मैं (ईडे) प्रेरित करता हूँ, उसका 
यन्त्रों श्ौर यज्ञों में सदुपयोग करता हूँ ॥ 


४. (यज्ञाग्नि पक्ष में)-यज्ञ की गअ्राहुति ग्रहण करने वाले ऋत्विक्‌ के 
समान प्रति ऋतु यज्ञ करने वाले पुरोहित के समान आगे आदरपूर्वक श्राधान किये 
गये, प्रकाशयुक्त अ्रस्नि को मैं प्रज्वलित करता हूँ ॥ 

इंषे त्वोर्जे त्वा वायवस्थ देवों व: सविता प्रापेय्तु श्रेष्ठठम्ाय कम 
आप्यायध्वमध्न्याइइन्द्रायः भागं प्रजावतीरनमीवा अयक्षता मा वस्तेन5ईशत 
माघश १७ सो श्रुवा5अ्रस्मिन्‌ गोपतो स्यात बह्मीयंजमानस्य पशुन्पाहि ॥ यजुः १-१ ।। 

अर्थ १--(भ्राधिदेविक)--जगत्‌ का प्रेरक उत्पादक देव सविता श्रेष्ठतम 
कर्म (यज्ञ) के लिये मेघ बरसाने आदि विविध गति तथा अन्‍्नादि पदार्थों में बल 
एवं प्राण॒शक़्ति देने के लिये तुक वायु को प्रेरित करे। हे अहिसनीय गौ आदि 
पशुओं ! तुम बाह्य तथा आल्तरिक रोगों से रहित होते हुए, बहुत सन्‍्तति वाले 
होकर ऐद्वर्यंवान्‌ यजमान के लिये सेवनीय घृत, दुग्ब आदि पदार्थों को बढ़ाओ । 
कोई चोर अ्रंथवा हिसक प्राणी तुम्हें पीड़ित न करे । तुम इस यजमान के पास बहुत 
'सेख्या में स्थिर रूप से रहो । (सविता से प्रेरित) वायु ! तू यजमान के पशुओं की 
रक्षा कर ॥ 

२. (प्राधिभौतिक)--जगत्‌ का प्रेरक उत्पादक देव सविता श्रेष्ठतम कर्म 
: (राष्ट्यज्ञ) के निमित्त समृद्धि तथा शक्ति के लिये तुम पुरोहित (वायुर्वाव पुरोहितः) 

को प्रेरित करे | हे अहिसन्तीय प्रजावर्ग ! तुम बाहरी तथा भीतरी उपद्रवों से रहित 
होकर बहु सन्तान युक्‍त होपश्रो । तुम्हें कोई शत्रु तथा देशद्रोही अ्राक्नान्त न करे । 
इस भूपति के निमित्त तुम समुन्तत तथा दृढ़ रहो। (सविता से प्रेरित) पुरोहित ! 
तू इस राजा के निमित्त प्रजा की रक्षा कर |। 

३. (आराध्यात्मिक)--देव सविता श्रेष्ठतम कर्म (शरीर यज्ञ) के लिये 
शरीरस्थ प्राणों को पोषण और जीवन के लिये प्रेरित करे । विकास को प्राप्त 
हुई हे भ्रहिसनीय इन्द्रियों ! तुम बाहरी तथा भीतरी व्याधियों से रहित होकर 
जीवात्मा के लिये भोग तथा ऐश्वय्यं को बढ़ाओ्रो । कोई दुर्गूण या पाय्रभाव तुम्हें 
आ्राक़रान्‍्त न करे । तुम अपने पालक जीवात्मा के लिये विकसित तथा दृढ़ रहो । 

(सवित्ता से प्रेरित) प्राण | तू इस इन्द्रियपति जीवात्मा के निमित्त इन्द्रिय आदि की 
रक्षा कर ॥२६॥ 

निरुक्‍त के सिद्धान्तानुसार वेद के सभी शब्द धातुज होने से जितने भी 
घातुओं से उनके निवंचन हो सकें किये जा सकते हैं । साथ ही धातुओं के ग्रनेकार्थत्य 
का सिद्धान्त भी स्ंमान्य है । जो विशेषण है, वह विशेष्य हो सकता है श्र जो 
बिदयेष्य है, वह्‌ विशेषण हो सकता है-तदुभयं विशेषणं भवत्युमयं च विशेष्यमु । 


१ ४० द बैवमीसांसा 
ऐसी भ्रवस्था में श्रये की नियामकता कैसे होगी ? किस्त शब्द का कहाँ कौन सा प्र 
प्रपेक्षित है--इसका निर्धारण कैसे होगा ? इसका उत्तर है-- 


प्रकरणादे: ॥३०॥ 
प्रकरणादि के अनुसार । 
रूढिभाव को छोड़ कर, इस सन्दर्भ में वेद के सम्बन्ध में भी प्रायः वही 
नियम लागू होते हैं नो आचार्यों द्वरा लौकिक शब्दों के व्यवहाराथं, निर्धारित किये 
गये हैं । इस विषय में भतृ हरि ने अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्‍्य॒ वाक््यपदीय में श्रपता मत 
इस प्रकार व्यक्त किया है-- 
वाक्यातु प्रकरणादर्थादोचित्याव्‌ देशकालतः । 
शब्दार्या: प्रविभज्यन्ते न रूपादेव केवलात्‌ ॥॥ 
संसर्गो विप्रयोगश्च साहचयंमविरोधिता । 
भ्र्थः प्रकरण लिड्गं शब्दस्पान्यस्थ सन्निधिः ॥ २-३१६, ३१७॥. .. 
शब्द के वाच्यार्थ का निर्णय केवल रूप. को देख कर नहीं कर लेना चाहिये 
अ्रपितु इसके निर्णय के लिये वाक्य, प्रकरण, झ्ौचित्य तया देशकालादि का भी ध्यान 
रखना चाहिये । संसर्ग, विप्रयोग, साहचय, अ्रविरोध, अ्रथं, प्रकरण, लिंग, 
प्रन्य शब्द का सामीप्य--इन झाठ नियमों के अनुसार वाच्यार्थ का निणंय करना 
चाहिये । 
बृहद्देवता (२-१२०) में भी प्रायः इन्हीं शब्दों में इस सिद्धान्त का 
प्रत्तिपादन किया है-- 
भ्रर्थात्‌ प्रकरणाल्लिड्गादोचित्याद्‌ देशकालतः । 
सन्त्रेष्वयं विवेक: स्थादित रेष्विति स्थिति: ॥। 
ग्र्थात्‌ बृहद्देवताकार भी श्र, प्रकरण, लिंग, श्रौचित्य और देशक्ालादि 
द्वारा ही मन्त्राथं का विवेक मानता है । 
मीमांसा के मतानुसार श्रुतिलिज्भावाक्यप्रकरणस्थानसमार्यानां, समवाये 
पारदोर्वल्यमयंविप्रकर्षातु (मी० ३-३-१४)--श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान भ्रौर 
समाख्या--संज्ञा, ये ६ अ्रथे के निधामक हैं । इनमें भी पर-परं की प्रपेक्षा पूर्व-पूर 
बलवान होता है । 


उपर्युक्त नियमों के भ्राधार पर ही पश्रथों का निइचय होता है,, यही यौगिक- 
बाद है । वेद के व्यापक भ्र्थों के मूल में यही सिद्धान्त है ॥३०॥ 
लोकिकशब्दार्धाविव ॥३१॥ 
लोकिकशब्दार्थ के समान । 

लोक में भी प्रकरणभेद से एक शब्द श्रतेक श्रथों का वाचक ह्वोता है । 
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जैसे - गुण शब्द सामान्यतया घमं, स्वभाव, विशिष्टता, श्रेष्ठता श्रादि अर्थों में 
प्रयुक्त होता है । परन्तु व्याकरणाज्ञास्त्र में श्रदेड गुणः (अ्र० १-१-२) सूत्र के 
प्रन्तगंत वह गुणा संज्ञा के रूप में प्रसिद्ध है तो श्रलद्भारशास्त्र में माघुय॑ ग्रादि गुणों 
का वाचक है । सांख्य दर्शन में सत्त्त-रजस्‌-तमस्‌ के लिये प्रयुक्त है तो वैशेषिक दर्शन 
में वह छह पदार्थों में से एक है। संगीत शास्त्र में वह वाद्ययन्त्र का तार है तो घनुष 
के प्रसंग में वह उसकी डोरी भौर मेखला के साथ लग कर सामान्य रस्सी के लिये 
प्रयुकत है । गणित शास्त्र में संस्या के साथ समास के अन्त में लग कर (द्विगुण:, 
चतुर्गुण:) श्रावृत्ति का द्योतक है तो भोजन के सन्दर्भ में वह चटनी आ्रादि के लिये 
प्रयुक्त है । 
इस विषय को विस्पष्ट करने के लिये हम कुछ उदाहरण श्रस्तुत करते हैं-- 
१. हृठयोगप्रदीपिका का बड़ा प्रसिद्ध इलोक है-- 
गोमांस भक्षयेन्नित्यं पिबेदमरवारुणीस्‌ । 
क्ुलीन तमहं मनन्‍्ये इतरे कुलघातकाः ॥ 
इस इलोक में आपातत: गोमांस खाने तथा मदिरा पीने का विघान दीख 
पड़ता है । परन्तु वास्तव में यहाँ ऐसा कुछ नहीं है। अगले ही इलोक में लेखक ने 
इसका श्रर्थ स्पष्ठ कर दिया है-- 
गोशब्देनोदिता जिह्ना तत्प्रवेशों हि तालुनि । 
गोमांसक्षणं तत्तु महापातकनाशनम्‌ ॥ 
श्र्थात्‌ योगी पुरुष जिह्ला को लौटा कर तालु में प्रवेश करता है, उसी को 
गोमांस भक्षण कहते हैं । गो जिद्ना को कहते ही हैं और जिह्ना मांस की होती है । 
इसलिये जिह्ला को गोमांस कहा गया है। 
२. एक शभ्रन्य इलोक है-- 
मातरं पितरं हन्त्वा राजानो हे च खत्तिये। 
रट्ठ॑ सानुचरं हन्त्वा श्रनिघो याति बाह्मणो ॥ 
पालिभाषा के इस इलोक का संस्कृत में रूपान्तर इस प्रकार होगा-- 
मातरं पितरं ह॒त्वा राजानों ह्ौ च क्षत्रियों । 
राष्ट्र' सानुचरं ह॒त्वा प्रनघो याति ब्राह्मणः । 


इस इलोक में ब्राह्मण को निष्पाप होने के लिये कहा गया है कि वह भपने 
माता-पिता, दो क्षत्रिय राजाशों तथा कर्मचारियों सहित समूचे राष्टू की हत्या 
करदे । कितनी भयंकर बात है । परन्तु यह ज्ञात होने पर कि यह इलोक धम्मपद 
का है जहां ये शब्द विशेषतः पारिभाषिक हैं, सारी स्थिति स्पष्ठ हो जाती है। वहाँ 
प्रकरणान्तर्गत माता-पिता का अर्थ है तृष्णा व अ्रहंकार, दो राजाओं से प्रभिप्राय 


शढर ; धेदमीसांसा 


है शरीर को नित्य मानता तथा पुनजेन्म में विश्वास न्‌ रखना और कर्मचारियों सहित 
राष्टू का भ्रथं है विषयों सहित मन । भ्रब देखिये, कितना सुन्दर भ्रर्थ बन गया। 

३. भ्रन्यत्र कहा है--कुमारिकापादघातेन तत्क्षणं, ज्ियते. फरिः। श्रर्थात्‌ 
कुमारी के पैर के ध्राधात से सांप तत्काल मर जाता है ।. परन्तु ऐसा होना असंभव 
है । वास्तव में ”ह वाक्य आयुर्वेद विषय का है जिसमें बताया. गया है कि यदि 
घीकुवार (ग्वारपाठा) के रस में डाल. कर उसकी जड़ की भ्राग में सीसे को पकाया : 
जाये तो वह शीघ्र भस्म बन जाता है.। ४ 

४. बेद्यकशास्त्र में सुश्रुत सूत्रस्थान भ्रध्याय ५ में जहां भिन्‍न भिन्न: देवताों 
का वर्णांन किया गया है, वहाँ लिखा है-- ' 


एता देहे विशेषेण तव नित्या हि: देवताः/॥:. 
एतास्त्वां सतत पान्तु दीघंमायुरवाप्नुहि ॥२५॥ 
इसकी टीका में लिखा, है- यस्त्विन्द्रों लोके ! पुरुषेहहड्भूर: सः ॥ रो 
रोषः, सोमः प्रसाद, वसवः सुखमृ,. श्रशिवनौं कान्ति,  सरुदुत्साहः, तमो मोहः 
ज्योतिर्नानमु ॥ ; 
आयुर्वेद क। प्रकरण होने से यहाँ इन्द्र, रुद्र, आदि का,अर्थ शरीर में विभिन्‍न: 
शक्तियाँ किया गया है। इसी प्रकार वेद के शब्दों का भ्रर्थ प्रकरण. के भ्ननुसार 
निश्चित होगा ॥३१॥ 
वैदिक दब्दों के यौगिक होने के कारण मन्त्रों के श्रनेकार्थक होने से यह 
नहीं कहा जा सकता कि वेद का इतना ही श्रर्थ है । इसकी व्याख्या अगले सूत्र में 
की गई हैं-- 


न वेदार्थस्येयत्ता ॥३१॥ 
वेदार्थ की इयत्ता (सीमा) निश्चित नहीं की जा सकती । 

निरक्‍्तशास्त्र में लक्षणोद्देशमात्र (लक्षणों को दर्शाने के लिये संकेत मात्र) 
ही एक एक शब्द का निवंचन मात्र किया गया है। तदनुसार वेदमन्त्रों. में जितने 
भी भ्रर्थ उपपन्त हो सकें उनकी योजना कर लेनी. चाहिये । परन्तु मानवबुद्धि 
स्वज्ञ परमेहवर के अनन्त ज्ञान को सर्वांगरूप में समभने--उसकी इयत्ता पाने 
में स्वंथा श्रसमर्थ है । ईश्वर के भ्रनन्त ज्ञान की सीमा निर्धारित करना भ्रल्पज्ञ जीव 
के लिए सवंथा असंभव है । भ्रनादि काल से ऋषि मुनि वेदाज्ों, उपाज्ों, उपनिषदों, 
ब्राह्मणग्रन्थों ग्रादि की सहायता से वेदों का परिशीलन करते ग्रा रहे हैं । परन्तु वे 
भी भ्राज तक वेदिक वाडम्मय की इयत्ता नहीं पा सके । मनुष्य के सिर की इयत्ता-- 
उसकी लम्बाई चौड़ाई का निरचय किया जा सकता है, पर उसके भीतर समाहित 
विचारश क्ति की इयत्ता निर्धारित नहीं की. जा सकती । इसी प्रकार वेद के स्वरूप-- 
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. ग्रन्थ के रूप में उसकी इयत्ता नियत होने पर भी उसमें निहित ज्ञान की सीमा 
(निर्धारित करना असंभव है । 
सर्वज्ञानमयों हि सः--वेद समस्त ज्ञान का भण्डार है-- सम्पूर्ण विद्याप्नों का 
श्रादिमुल है । किसी भी एक व्यक्ति को -चाहे वह आचार्य हो या महापण्डित, 
/ ऋषि हो या मुनि--सम्पूर्ण विद्याओं का ज्ञान नहीं हो सकता। वेद में निहित 
ज्ञान की छोटी बड़ी श्रनेकों शाख।यें हैं | श्रतएव कोई एक व्यक्ति वेद के ज्ञानसागर 
की थाह नहीं पा सकता। आज तक किसी भी मनीषी ने वेदार्थ का पूर्ण ज्ञाता होने 
का दावा नहीं किया । करता भी कंसे ? भरत हरि नें वाक्यपदीय (१-३४) में ठीक 
लिखा है-- (ढ 
यत्नेनानुमितोःप्यर्थ: कुशल रनुमातृभिः । 
श्रभियुक्तत र रन्य रन्यथवोषपाद्यते ॥ 
अर्थात्‌ योग्य विद्वानों हरा यत्नपूर्वंक निर्धारित किया हुआ श्रर्थ भी अन्य 
योग्यतम दिद्वान्‌ द्वारा अन्यथा प्रतीत होने लगता है । 
“इन सब बातों पर गंभीरतापूर्वक विचार करके निरुवत के सुप्रसिद्ध टीकाकार 
दुर्गाचार्य ने कहा-- 
(क) अनुपक्षीयमारणाशक्तयो हि वेदशब्दा यथाप्रज्ञं पुरुषाणामर्थामिधानेषु 
विपरिणममानाः सवंतोमुखा श्रनेकार्थान्‌ प्रबुवन्तीति ॥ नि० टी० १.२० 
वैदिक शब्दों की अ्रभिधानशक्ति क्षीण होने वाली नहीं है। पुरुषों की 
: प्रज्ञाशक्ति जैसी होती है, वेसे ही वैदिक शब्द अर्थों में परिणत होते हैं । 
। (ख) न हा तेषु श्रर्थस्पेयत्तावधारणमस्ति । महार्था हयेते दुष्परिज्ञानाइच । 
की 0000 यथाइवारोहवशिष्ट्यादहवः साधु: साधुतरइच वह॒ति, एवमेते 
। वक्‍तृवशिष्टयात्‌ साधून्‌ साधुतरांइ्चार्थान्‌ ्वन्ति ॥ 
(नि० टी० २-८) 
मन्त्रों के अर्थों की सीमा नहीं है। ये अ्रनेक अ्रर्थों से. युक्त हैं श्लोर कठिनता 
से जाने जाते हैं। जैसे घुड्सवार की विशिष्टता के श्रनुसार घोड़े तेज्ञ और तेज्ञतर 
होते हैं, वेसे ही ्रथं करने वालों की प्रज्ञाशक्ति के अनुसार मन्त्र साधु और साधुतर 
ञ्र्थों को प्रकट करते हैं । 
मन्‍्त्रद्रष्टा ऋषियों ने श्रपना समस्त जीवन एक दो सूक्‍तों भ्रथवा दस बीस 
मन्त्रों का श्र्थ जानने में खपा दिया । यास्क-पाणिनि-जैमिनि व्यास जैसे महा- 
मतियों ने वेदाज्ञों तथा ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना करके माग्गंदर्शंक का कार्य 
अवश्य किया, परन्तु किसी एक मस्तिष्क ने भाष्य द्वारा वेद का सम्पूर्ण अर्थ करने 
का. साहस नहीं किया । अन्तरिक्ष में' उड़ान भरने तथा अग्न्यादि भौतिक भ्र्थों 
के सम्बन्ध में पर्याप्त ज्ञान प्राप्त कर उनका भरपूर उपयोग करने में समर्थ होकर 


+$&$ 3 घेदसीमांसा 


मनुष्य इस सृष्टि के विषय में जितना कुछ जान पाया है, वह न के बराबर है। 
तब उसके ख॒ष्टा द्वारा प्रदत्त ज्ञान का पार पाने की वह कैसे सोच सकता है ? यही 
कारण है 'कि वेद का सर्वागपूर्णा भाष्य न आज तक हो सका है और न आगे कभी 
हो सकेगा । परन्तु जिस प्रकार हम यथाशक्ति सृष्टि के पदार्थों का प्रधिक से अधिक 
उपयोग करते हैं, उसी प्रकार प्राप्त पुरुषों की सहायता से अपने सामर्थ्यानुसार वेद 
का भ्रधिकाधिक ज्ञान प्राप्त कर उससे लाभान्वित हो सकते हैं ॥३२॥। 


एक-एक मन्त्र के जब तक भ्ननेक प्रकार के भ्र्थ नहीं होंगे. तब तक वेदों 
का 'सर्वशानमय' होना उपपन्न नहीं होगा । इस विषय का विवेचन श्रगले सूत्र में 
किया गया है-- ु ! 


विविधार्थयोजना सर्वज्ञानमयत्वात्‌ ॥३३॥ 
वेद के सर्वश्ञानमय होने से उसके अनेकविध प्रर्थ करने होंगे । 

मन्त्रों में भ्र्थों की सीमा नहीं है । कई मन्त्रों के बहुविध श्र्थ भी पूर्वाचार्यों 
ने किये हैं। चत्वारि वाक्परिम्िता पदानि (ऋ० १.१६४-४५) इस ऋचा के 
छह प्रकार के अर्थ यास्काचार्य ने दर्शाये हैं-- 


कतमानि तानि चत्वारि पदानि ? श्रोंकारो भहाव्याहृतयब्चेत्याषंम्‌ । 
नामाख्याते चोपसगंनिपाताइ्चेति वेयाकरणाः । मन्त्र: कल्पो ब्राह्मणं चतुर्थो 
व्यावहारिकीति याज्ञिकाः । ऋचो यजूंषि सामानि चतुर्थो व्यावहारिकीति नंरुवता:। 
सर्पाणां वाग्‌ वयसां क्षुद्ररय सरीसृपरय चतुर्थी ध्यावहर्धष्कोत्येके । पशुषु तुणवेषु 
मृगेष्वात्मनि चेत्यात्मप्रवादाः ॥ नि० १३-६॥ 

भ्र्थात्‌ चार प्रकार की वाक्‌ है--(१) श्रोंकार श्रौर तीन महावृति, यह 
ऋषियों का मत है । (२) नाम-आख्यात-उपसर्ग-निपात, यह वैयाकरण मानते हैं । 
(३) मन्त्र, कल्प, ब्राह्मणग्रन्थ श्र व्यावहारिकी भाषा, यह याज्ञिकों का मत है। 
(४) ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और व्यावहारिकी भाषा, यह नैरुकत मानते हैं। (५) 
सर्पों की, पक्षियों की, क्षुद्र जन्तुओं, सरीसूपों की और व्यावहारिकी, यह कुछ आचार्यों 
का कथन है । (६) पशुओं की, तूणावों (वादकों) की, मृगों की भ्रौर प्रात्मा की, 
यह आध्यात्मवादियों का मत है। 

परन्तु मनत्रों की यह शझ्रनेकार्थता यरच्छया न होकर सवंथा व्यवस्थित 


रही है । तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (१-३-१) में वेदार्थ की पांच प्रक्रियाश्रों का निर्देश 
मिलता है-- 


श्रथातः संहिताया उपनिषदं व्यास्यास्थामः। पञ्चस्वधिकरणेषु-श्रधिलोकमर, 
प्रधिज्यौतिषम, श्रधिविद्यमृ, श्रधिप्रजमृ, श्रध्यात्मम्र्‌ ॥ 


'म्ैवार्थप्रक्रिया १४५ 


0 कालान्तर में मनुष्य समाज में मेघाशक्ति के हास के कारण ऋषियों ने 
विविध प्रक्रियानुसारी बहुविध वेदार्थ को ग्राधिदैविक-प्राधि भी तिक-प्राध्यात्मिक, 
इन तीन प्रक्रियाप्रों के श्रन्‍्तगंत सीमित कर दिया। तदनुसार पदार्थ विज्ञान का 
समावेश झ्राधिभौतिक प्रक्रिया में, ग्रह-नक्षत्रों की स्थिति, गति श्रर्थात्‌ ज्योतिष- 
विज्ञान, कालविज्ञान, वस्तुविज्ञान, ग्रादि बहुबिध विज्ञानों का समावेश आ्राधिदेविक 
प्रक्रिया में तथा शरीरविज्ञान, जीवविज्ञान श्रौर ईशविज्ञान का समावेश आध्यात्मिक 
प्रक्रिया में किया गया । इस प्रकार तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में वर्शित पड्न्चविध प्रक्रिया 
* में से अ्रधिलोक-अधिज्योतिष का आधिद॑विक प्रक्रिया में, अ्रधिप्रज-अ्रध्यात्म का 
श्राध्यात्मिक प्रक्रिया में तथा अ्रधिविद्य का आधिभौतिक प्रक्रिया में श्रन्तर्भाव 
जानना चाहिये । परन्तु निवंचन को प्रधानता देकर जो भी मन्त्र व्याख्या की 
जायेगी वह नेरुक्तप्रक्रियानुसारी ही समझी जायेगी । 


यत: आध्यात्मिक, आधिदेविक [तथा आधिभौतिक--इन तीन में विश्व का 
समस्त प्रपञ्च समा जाता है, अ्रतः प्राचीन आचार्य मन्त्रों के त्रिविध अर्थ करते थे । 
भगवान्‌ यास्क ने वाचं शुश्रुवाँ श्रफलामपुष्पामु ऋग्वेद (१०-७१-५) के इस 
मन्‍्त्रांश की व्याख्या करते हुए कहा-- 


श्र वाचः पुष्पफलमाह--याज्ञदंवते, पुष्पफले देवताध्यात्मे वा। नि-१-१६ 
यास्क के इस वचन से स्पष्ट है कि दिव्यवाणी वेद के याज्ञिक, आधिदेविक तथा 
भराध्यात्मिक ये ज़िविध अर्थ होते हैं। निरुक्त के प्रसिद्ध व्याख्याता दुर्गाचा्य॑ के मत 
में भी मन्त्रों के तीन प्रकार के श्र होते हैं, यह उनके इस कथन से स्पष्ट है । 
श्राध्यात्मिकाधिदेविकाधियज्ञाभिधायिनां मन्त्राणामर्थाः परिज्ञायन्ते । नि.टी. १-१८ 


वत्तमान में उपलब्ध होने वाले वेदभाष्यकारों में स्कन्दस्वामी प्राचीनतम 
हैं। निरुक्त की भ्रपनी टीका में यास्क के पूर्व निदिष्ट मत का विस्तार से प्रतिपादन 
करके उपसंहार करते हुए वह कहते हैं-- 


सर्वद्शनेषु (पुर्वनिदिष्टेषु याज्ञिकाधिदेवताध्यात्मिकेषु) च सर्वे मन्‍्त्रा योजनीयाः। 
कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेश सर्वसन्त्राणणां ज़िप्रकारस्थ 'विषयस्य प्रदशशनाय “ग्रे 
वाचः पुष्पफलमाह' इति यज्ञादोनां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ । निरुक्तटीका ७-५॥ 


अर्थात्‌-सब पक्षों (याज्ञिक,प्रधिदेवत और भ्रध्यात्म) में सब मन्त्रों की 
योजना करनी चाहिये । क्योंकि स्वयं भाष्यकार (निरुक्तकार यास्क) ने सब मन्त्रों के 
तीन प्रकार के विषय बताने के लिये, भ्रर्थ को मन्त्ररूपी वाक्‌ का 'पुष्पफल' कहा है । 
और यज्ञादि को पुष्प वा फल माना है । ; 


स्वामी दयानन्द सरस्वती को वेदार्थ की त्रिविध प्रक्रिया स्ंथा मात्य है 
और वेद को सब सत्य विद्यायों का मूल मानने के कारण उन्होंने यत्र तत्र सर्वत्र 


श्डद । वेदसोमांसा थे हे न नच्क भ 


उसका उल्लेख तथा प्रयोग किया है। तथापि सर्वजनोपयोगी भावना से उन्होंने 
उसी योजना के भन्तगंत भ्रपनी भी एक उद्भावना की है। वेदों के याज्ञिक-प्राधि- 
दैविक-प्राध्यात्मिक भ्रथ बड़े सूक्ष्म हैं। उनमें सबकी बुद्धि प्रवेश नहीं कर पाती । 
परन्तु वेदों के व्यावहारिक भ्रथें से तो साधारण लोग भी वैदिक शिक्षा के श्रनुकूंल 
अपने जीवन को सुखी बना सकते हैं ऐसों मान कर -स्वामी' दयानन्द ने प्राचीन 
ऋषियों द्वारा स्वीकृत मार्ग का भ्राश्नय लेकर मन्त्रों के व्यावहारिक भ्रर्थ को महत्त्व 
दिया । एतदर्थ उन्होंने ग्रपनी ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका के प्रतिज्ञा प्रकरण में कहा-- 

भ्रथा॑त्र यस्य' यस्य ' मन्त्रस्य पारमाथिकव्यावहारिकयोदयोरथंयोंः पघ्लेषालंकारा 
दिना सप्रमाराः सम्भवो5स्ति तस्य द्वो द्वावर्थों विधास्थेते*'यत्र खलु व्यावहारिकार्थो 
सवति 


अर्थात्‌-जिस जिस मन्त्र के पारमाथिक श्रौर व्यावहारिक दो श्रर्थ इलेषादि 
झलंकारों से सप्रमाण सम्भव हैं, वहां वहां उनके दो दो श्र लिखेंगे'' जहां निरचय 
ही केवल व्यावहारिक श्रर्थ है 


व्यावहारिक भ्र्थ वेदार्थ को संवंसाधारणं तक पहुंचाने के उद्देश्य से प्रस्तुति- 
करणा की एक विधिष्ट शैली है। शभ्रन्यथा वह त्रिविधा् प्रक्रिया के अन्तगंत 
है ॥३३॥ 

याज्षिक भ्रथ बड़े भहत्त्व का है.। परन्तु सर्वविद्यायें तथा सववंविध ज्ञान के 
भण्डार को केवल इसी में सीमित नहीं किया जा सकता-- 


न यज्ञाथसेव वेदाविर्भावः ॥३४॥ 
केवल (द्रव्यमय) यज्ञ के लिये वेद प्रवृत्त नहीं हुए 


भारतीय इतिहास के भ्नुसार अ्रन्य सभी , सामाजिक व्यवस्थाश्रों के समान 
याज्ञिक कमेकाण्ड का प्रादुर्भाव कृतयुग तथा त्रं तायुग के सन्धिकाल में हुआ । त्रेतायुगे 
विधिस्त्वेष यज्ञानां न ते, युगे (म.भा.शा.प. २३२-३२), यथा त्रेतायुगमुखे 
यज्ञस्थासीत्‌ प्रवत्तनम॒ (वायुपुराण ५७-६६) इत्यादि प्रकरणों से इसकी पुष्टि होती 
है । कालान्तर में यज्ञों का प्राधान्य हो जाने से वेंदमन्त्रों का विनियोग यज्ञों में होने 
लगा भश्रौर जैसे जंसे यज्ञों की प्रधानता बढ़ती गई, वैसे बसे वेद का झ्ाध्यात्मिक 
तथा गआ्राधिदेविक प्रक्रियानुसारी प्र गौणा होता गया और याज्ञिक प्रक्रियानुसारी 
भ्रथे की प्रधानता हो गई। धीरे धीरे बेदा यज्ञार्थ प्रवृत्ताः--वेद का प्रयोजन 
यज्ञ है, ऐसी धारणा बनती गई। ऋग्वेद के एक मन्त्र यज्ञेन वा पदवीयमायन्‌ 
(१०-७१-३) के श्राधार पर यहां तक कहा जाने लगा कि समस्त वेदवाणी यज्ञ के 
द्वारा ही स्थान पाती है। इस प्रकार सायणाचार्य ने वेदों का भ्रग्निहोत्रादि कर्म- 
काण्डपरक श्र मान कर भाधियाज्ञिक श्रर्थों में ही, उनका पर्यवस्ान कर दिया। 


!। आधिद॑विक प्रक्रियानुसारी ,वेदा्थं को समझने का एक मात्र साधन 
यास्क्रीय निरुक्त रह गया | हां, कुछ हद तक ब्राह्माणग्रन्थों, विशेषत: शातपथ 
“ब्राह्मण से अवश्य कुछ सहायता मिल, सकती है । यास्क के मतानुसार श्राधिदेविक 
बेदा्थे. पुष्पस्थानीय है तो आ्राध्यात्मिक फलस्थानीय । जब फूल आने बन्द हो गये 


परन्तु यदि वेद का प्रयोजन केवल द्रव्य यज्ञों का सम्पादन करना ही है 
तो वेद के स्वंविद्या मूलकत्व का क्‍या भ्र्थ होगा ? सर्ग के झादिकाल में प्रादुर्भूत वेद 
तो मनुष्य के लिए अपेक्षित सम्पूर्ण ज्ञान का भण्डार हैं। उसमें लोकोपयोगी समस्त 
: विद्यायें-आ्रधिदेविक तथा आधिभौतिक पदार्थों के विज्ञान तथा आध्यात्मिक तत्त्वों 
का विस्तृत विवेचन है.। वेदविषयक इस सर्वसम्मतं सिद्धान्त की रक्षा के लिये 
वेदमन्त्रों की, अनेकार्थप्रतिपादक द्क्ति का मानना आवश्यक है। शब्दशास्त्र के 
प्रमाणभूत झ्राचार्य भतृ हरि वेदमन्त्रों के विविध प्रक्रियागम्य अर्थ के विषय में कहते 
हैं 

“इदं विष्णुविचक्रमे (ऋ., १-२२-१७) इत्यत्र. एक एवं विष्णछब्दोष्नेब॒शक्ति: सन्‌ 
अधिदेवतमध्यात्मत्मममधियज्ञं चात्मनि नारायरों चषाले च तया शक्त्या प्रवत्तंते । 
महाभाष्यप्रदी पिका-पृष्ठ २६५॥। 


अर्थात्‌--'इदं विष्णविचक्रमे” मन्त्र में एक विष्ण शब्द ही अ्नेकशक्ति वाला 

ने से अधिदंवत, श्रध्यात्म झौर भ्रधियज्ञ में क्रम: श्रात्मा (सूर्य), नारायण और 
चषाल. में स्वशक्ति से प्रवृत्त होता है ॥३४॥ 

जैसे आ्राधिदेविक भ्रथं विज्ञानपरक है और वह भी प्रनेकविध है, वैसे ही 

आध्यात्मिक श्र्थ भी आत्मा-परमात्मा-शरीर सम्बन्ध से तीन प्रकार से विभक्त है-- 


जीवेइव रदेहानामन्तर्भावो5ध्यात्मे ॥३५॥॥ 

अध्यात्म में जीव, ईश्वर तथा शरीर तीनों का भ्न्तर्भाव है । 

] आ्ात्मा के विषय में जो कहा जाये वह भ्रध्यात्म कहलाता है । श्रात्मा शब्द 

6 का प्रयोग ईह्वर ओर जीव दोनों के लिये होता है। महाभाष्य (१-३-६७) 
: के भ्ननुसार भी द्वावात्मानों श्रन्तरात्मा शरीरात्मा च ' वह विश्वात्मा (परमेश्वर) 
' “और शरीरात्मा (जीव) दोनों का वाचक है। उधर अथवेवेद (१०-२-३२ व 

१०-प८-४३) में यज्ञर-जीव को पझ्ात्मन्वतू विशेषणा से युक्त करके, आत्मा (शरीर) 
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वाला कह कर प्रात्मा को शरीर का वाचक बताया है । इस प्रकार प्रात्मा शब्द 
का श्र भ्रात्मा, परमात्मा श्रोर शरीर तीनों है। ऐसी भ्रवस्था मैं | प्राघ्यात्मिक 
प्रक्रियानुसारी वेदार्थ में शरीर, जीव भौर ईदवर संबन्धी सभी ज्ञान का अन्तर्भाव' 
हो जाता है । वेद का सम्पूर्ण ज्ञान जीव के अम्युदय और निःश्रेयस्‌ के लिये” है। 
झतः वेद के साथ जीव का संबन्ध॑ अवद्यंभावी हैं "और जिस प्रकार वेंद में 
संसार के समस्त पदार्थों का ज्ञान निहित है' उसी प्रकार वेद में ईश्वर संबन्धी ' ज्ञान 
का निर्देश होना भी आवश्यक है । इस प्रकार वेद के आध्यात्मिक प्रक्रियानुसारी 
भ्रथे का अभिप्रांय है--ईश्वर, जीव. और दारीर संबन्धी ज्ञांन का प्रतिपादन!। 
केवल याज्ञिक प्रक्रियानुसार अर्थ का परिणाम यहं हुआ कि वेद से अध्थात्मविद्या 
का संबन्ध छूट गया । भ्रध्यात्मविद्या के मुख्य ग्रन्थ उपनिषद्‌ बन गये । कालास्तर में 
वेद “भ्परा” विद्या तक सीमित रह गये.।.. 'अझपराए से उत्कृष्ट. 'परा' (यया अ्रक्षर- 
मधिगम्यते) विद्या का वेद ;/से नाता टूट गया "और .इस विषय .में उपनिषद्‌, 
गीता झ्रादि पोरुषेय, ग्र त्थ प्रमाण।'माने जाने; लगे ॥३५॥ 

वेदमन्त्रों के भ्रनेकार्थंक होने| पर भी / ईइवरपरक भ्र्थों का किया::जात़ा 
अनिवाय है; क्‍योंकि सब. प्रकार के भ्रथथों में |वही मुख्य है । इसलिये कहा जाता है-- 


नेश्व रस्याध्यन्तं त्यागो मुख्यतो भगवत्प्रतिपत्तिहेतुत्वात्‌ ॥३६॥ 
(वेद के किसी भी मन्त्र में) ईश्वर का सर्वथा त्यांग नहीं हो सकता, ईइ्वर प्राप्ति 
में (वेदों का) मुख्य प्रयोजन होने से । 
वेद ईदवर प्रदत्त हैं। भ्रत: ईश्वर के साथ वेद का घनिष्ठ संबन्ध है । जिस 
प्रकार वह अपने प्रायोगिक क्षेत्र-सुष्टि के कर करे में ओतंप्रोत है, 'उसी. प्रकार 
वह अपनी सैद्धान्तिक कृति वेद के भी एक एक मन्त्र में समाहित है ।” यास्के ब्रह्म 
को वेद का मुख्य प्रतिपाद्य विषय मानते हुए निरूक्ते (७-४) में: कहते, हैं-- 
महामभाग्यादेवताया एक भ्रात्मा स्तूयते प्र्थात्‌ देवता के भ्रत्यन्त ' ऐश्वयंशाली 
होने से एक ही देवता की श्रनेक प्रकार: से / स्तुति की जांती है । वह एक देवता कौन 
है ? इसका उत्तर. निरुक्त के परिष्टिष्ट में इस,प्रकार दिया है-- 


“अ्रथेष महानात्मा सत्त्वलक्षण:, तत्परं, तद्‌ ब्रह्म ।” / ॥ ॥ड़ 


श्र्थात्‌ वह महानात्मा पर (परमात्मा): हैं, वह ब्रह्म है। वेद की...्दृष्टि में 
वह मह।नात्मा श्रग्ति है--श्रग्निरस्समि. जन्मना जातवेदाः (ऋ. ३-२६-७) | 
अग्निमोडे कह कर ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र में उसी की स्तुति का उल्लेख किया 
गया है । उसी को भ्रन्यत्र श्र्यान्य नामों से पुकारा गया है । 


कुछ लोग भ्ध्यात्म विषय को उपनिषदों में ही निहित मानते हैं । परन्तु 
स्वयं उपनिषद्‌ श्राध्यात्मिक प्रक्रियानुसार सम्पूरं वेद का प्रतिपाद्य विषय ब्रह्म को 
स्वीकार करते हैं । उदाहरणार्थ--कठोपनिषद्‌ (१-१५) में कहा है-- 
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॥! सर्वे बेदा यत्पदमामनन्ति'''तत्ते पद संग्रहेण ब्रवीम्योमित्येतत्‌ । 
| इससे स्पष्ट है कि समस्त वेद का प्रतिपाद्य विषय श्रोम्‌ है ।. कठोपनिषद्‌ 
इसी श्रुति की प्रतिध्वनि गीता के ८ वें ग्रध्याय के ११वें इलोक में है । श्रागे चल 
कर तो श्रीकृष्ण ने ग्रत्यन्त स्पष्ट शब्दों में कह डाला--बेदं इच सर्वेरहमेव वेद्यः (गीता 
१५-१५) । यही बांत भगवान्‌ कृष्णद्वेपायन व्यास ने अपनें पुत्र छुकदेव को अ्रध्यात्म- 
विद्या का उपदेश करके भ्रन्त में कही-- 
..._ दशेदमुक्सहस्नाशि निम्मथ्यामृतमद्भुत मर । 
नवनीतं यथा दध्नः काष्ठादग्नियंथेव च । 
तथव विदृषां ज्ञान पुत्रहेतो: समुद्धृतम्‌ ॥ म.मा.शा.प. २४६-१४,१५ 
अर्थात्‌ जैसे दही को मथ कर मक्खन निकाला जाता है, या' लकड़ियों को 
रगड़ कर अग्नि को प्रकट किया जाता है, उसी प्रकार दश सहस्न ऋचाओं को 
मंथ कर मे नें यह श्रध्यात्म ज्ञान निकाला है। 
यहां दी हुई उपमाओं से. स्पष्ट है. कि जैसे दही के प्रत्येक भाग में सूक्ष्म 
. रूप में नवनीत विद्यमान है ्रौर जैसे काष्ठ के प्रत्येक भाग में सूक्ष्म रूप से अग्नि 
विद्यमान है. वेसे ही, दश सहस्न ऋचाओं (के समूह ऋग्वेद) की प्रत्येक ऋचा में 
सुक्ष्म रूप से अ्रध्यात्म ज्ञान निहित |,है.।. तदनुसार ही स्वामी दयानन्द की 
मान्यता है --नंवेश्वरस्येकस्मिन्नपि , सन्त्रार्थे उत्यस्तत्यागो , मवति (ऋ. भा. भू 
प्रतिज्ञाविषय) श्रर्थात्‌ वेद के किसी भी; मन्त्र में. ईश्वर का, सर्वथा त्याग नहीं 
किया जा सकता ॥३६॥ 
।॥। + इ<क्योंकि आबचार्यों के मत में प्रत्येक मन्त्र का आध्यात्मिक अर्थ हो सकता 
है । अतएव-- 


भ्रध्पात्मप्रसज्भः ईइवराख्या श्रग्न्यादय: । ॥३७॥। 
अध्यात्म प्रसंग में अ्रग्ति आदि शब्द ईश्वरवाचक है.। 
निर्वंचन के श्राधार पर आध्यात्मिक व झाधिदैविक प्रक्रिया में भ्रग्नि शब्द 
से परमेश्वर राजा, नेता, विद्वान्‌ आदि का भी ग्रहण होता है । परन्तु अग्नि वरुण 
इन्द्र-मरुत्‌ू-यम-अ्रादित्य आदि शब्द मुख्य वृत्ति से ईश्वरवाची हैं। ऋ्सर्वानुक्रमणी- 
कार कात्यायत का वचन है--ओ्रोड्भूरः सर्वेदेवत्यः: पारमेष्ठ्यो वा ब्रह्मों देव 
श्राध्यात्मिक: । । 
, ॥» “अर्थात्‌ भ्रध्यात्म . में सब ऋचाओ्रों, का देवता ओझ्भार, परमेष्ठी अथवा 
ब्रह्म है । यह सब नरुक्त प्रक्रिया के द्वारा ही संभव है, क्‍योंकि. वेद के सभी दाब्द 
।// भातुज, भ्ाख्यातज अ्रथवा योगिक हैं,। इतत़ा ही नहीं, वेद के अनेक मल्त्रों में भ्रग्नि 
प्रादि के कृतिपय ऐसे विशिष्ट विशेषरा प्रयुक्त, हैं, जो केवल अध्यात्म प्रक्रिया में 
ही उपपन्न हो सकते हैं | जैसे--कविसस्निमुपस्तुहि (ऋ. १-१२-७) में प्रग्ति का 
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कवि विशेषण है । भौतिक अग्नि के छिए काव्य रचना करके कवि की पदवी पाना 


कैसे संभव होसकत। है । तिर्चय ही उसका लक्ष्य वह्‌ परमेश्वर है जिसके - विषय 
में 'कविमंनोषी' तथा पश्य देवस्य काव्यसु--कहा गया है ॥३७॥ 


इतरत्र भौतिकपदा थ विद्योतिन: ॥॥३८॥ 

अन्यत्र भ्र्थात्‌ व्यावहारिक जीवन श्रथवा पदार्थ विद्या, शिल्प ग्रादि के 
वर्णन में भ्रग्ति श्रादि शब्द भौतिक अग्नि आदि पदार्थों के भी -वाचक हैं ॥३५॥ 

किस मन्त्र का उपयोग कब, कहां करना चाहिये--इस विषय में कहा है-- 
सन्‍्त्रार्थतुसतो विनियोग:ः ॥३९॥ 
मन्त्र का विनियोग उसक्रे प्र्थ पर ग्राश्चित है .। 

जिस मन्त्र का जो अर्थ होगा .तदनुसार ही वह मन्त्र विनियुक्त होगा। 
अन्यथा वह विनियोग श्रयुक्त माना ज्ञायेगा । मन्त्रलिज्ज से तत्तत्‌ कर्म में नियुक्ति 
विनियोग का लक्ष्य है । भ्रतं: यथार्थ विनियोग मन्त्र में श्र्थ से ही जाना. जाता है । 
दूसरे शब्दों में तत्तत्‌ कर्म में विनिधुक्ष हुआ मन्त्र स्त्रयं अपने प्र्य के कारण ही 
उस उस कर्म में विनिथुक्त है। जैसे--उद्दबुष्यस्वाग्ने"" (यजु० १५-५४) इस | 
मन्त्र को पढ़ कर हम यज्ञकुण्ड में अग्न्याधान करते हैं। मन्त्र का अर्थ स्वयं कह 
रहा है कि मेरा विनियोग श्रग्नि प्रज्बलित करने में करना ठीक है। मन्‍्त्रलिज्ध 
ही इस कार का द्योतक हैं। ऋग्वेद का प्रसिद्ध मन्त्र है-- 

; इहैव स्तं मा वियोष्टं विश्वमायुव्यंइ्नु तमु । 
क्रीडन्तो पुत्रेनंप्तृभिमोंदमानों स्वे गुहे ॥ (१०-८५-४८) ॥। 

मन्त्र का श्र्थ है--यहीं (इस घर में रहो), पृथक्‌ न हो। पपने घर में 
घर्मानुसार प्रामोद करते हुए, पुत्र-पौत्रों के साथ खेजते हुए सप्पूं श्राथु कक उपभोग 
करो ॥ 

यह मन्त्र कितने स्पष्ट शब्दों में कह रहा है कि मेरा 'विनियोग पति-पत्नी 
भर्थात्‌ दम्पति को उपदेश्ष-प्राशीर्वाद देने में करो । तदनुसार विवाह संस्कार में इस 
मन्‍्त्र का विनियोग किया जाता है । 

ऋग्वेद मन्त्र का ही एक अन्य मन्त्र है-- 
इहेवेधि सापच्योष्ठा: पंत इवाविचाचलि: । 
इस््र इबेह भ्रुवस्तिष्ठेह राष्ट्रमुधारय ॥१०-१७३-२॥ 

'राज्ञः स्तुति' देवत इस मन्त्र के द्वारा राष्ट्रपति --राजा से कहा जा रहा 
है--'है राजनू, इसी राष्ट में रहो, राष्ट्रोन्नति के कार्य से कभी अपच्युत न हो। 
पर्वत की न्‍्याई निश्चल ओर सूये की स्याई ध्रुव इस राष्टू में ठहरो और राष्टू का 
धारण पोषण करो ।'' 

उपयुक्त मन्त्र के भ्र्थ को पढ़ते ही कोई भी कह सकता है कि इस मन्त्र का 
जिनियोग मन्‍्त्रार्थ के श्रधौन है न कि मन्‍्त्रार्थ विनियोग के प्रधीन ॥३६॥ 
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विनियोग मन्त्रार्थ के अधीन है तो मन्त्रार्थ किसके अधीन है ? इसका उत्तर 
देते हैं-- 


देवतानुसुतो सन्‍्त्रार्थ: ॥४०॥ 
मन्त्र का अर्थ देवता के अनुसार होता है । 

देवतातत्त्व को जाने बिना कोई व्यक्ति वेद को नहीं जान सकता । बृह॒द्वेवता- 
कार ने [तो  बलपूर्वक कहा है--देवतज्ञों हिः मन्‍्त्राशां तवर्थभवगच्छति । 
अर्थात्‌ दैवतज्ञ ही मन्त्रा्थ को जात सकता है । मल्त्रान्तर्भूता देवता--देवतातत्त्व को 
कहीं बाहर से खोजना नहीं पड़ता--वह तो मन्त्र में ही निहित होता है। उस 
अन्तहिंत तत्त्व को जान कर उसी के द्वारा ऋषि मलन्‍्त्रार्थ का प्रत्यक्ष करते हैं। 
परन्तु इस स्वरूपस्थ देवता को ढूंढ निकालना भत्यन्त दुष्कर एवं श्रमसाध्य है । 
त॑ प्रत्नथा पुबंधा विश्वयेमथा--ऋग्वेद के इस मन्त्र (५-४४-१) के सन्दर्भ में 
दुर्गाचायं ने लिखा है ---“स एंब सर्वथाप्पेवं ढुरवधारदेवतो मन्त्र: (नि.ठी.पृ.१३१) 
अर्थात्‌ इस मन्त्र के देवता का निरंचय करना अत्यन्त कठित है। ऋग्वेदभाष्यकार 
वेद्ुटमाघव के बाब्दों में देवतातत्वविज्ञानं महता तपसा भवेतु--देवतातत्त्व 
विज्ञान महान्‌_तप:साध्य है । इसीलिये हमने यास्काचायं काअनुकरण करते हुए 
कहा है--नानृषेरतपसो सन्‍त्रा्ं प्रत्यक्षत्र । 


यदि किसी मन्त्र का देवता अग्नि है तो समझना चाहिये कि इस मन्त्र 
में अग्नि का वर्णन है और ऐसा मानकर ही उस मन्त्र का अर्थ करना चाहिये। 
परन्तु निवेचन के आधार पर अ्रग्नि शब्द के कई भ्रर्थ होते हैं। भरत: अग्नि के 
विशेषणुं तथा मन्त्र की अन्य परिस्थितियों से जान लेना चाहिये कि यहां, अग्नि 
किस विशिष्ट श्रर्य वां विषय का द्योतक है। इसी प्रकार श्रोबधिस्तुति देवत 
मन्त्रों में चिकित्सा शास्त्र का, राजप्रजे देवत मन्त्रों में राजतीति शास्त्र का दर्शन 
करके तदनुसार ही उन मन्त्रों के अर्थ होंगे । , 


बस्तुतः मन्त्र का देवता पहचानना ही वेदज्ञता है । वेदों का जितना बड़ा कोई 

विद्वान्‌. है उतना हो देवता के विषय में ठीक ठीक निएंय करना उसके लिये संभव 
है । मन्त्र में निर्दिष्ट देवता का निरचय करते के लिये यह्‌ 'ध्यात रखना आवद्यक है 
कि वैदिक शब्द आरुयातज अथवा 'यौगिक हैं । ऐसा न द्वोने पर न देवता की पहचान 
हो सकेगी और न मन्त्र के वास्तविक अर्य को जाना जा सकेगा। ऋग्वेद में कई 
(जैसे १०-१२५) सूक्‍त ऐसे हैं जिन्हें वाग।#भुणी 'देवता 'वाला कहा गया है। 
कात्यायन भ्रौर सायण 'प्राम्मुण' नामक व्यक्ति की कन्या को बाक्‌ बताते हैं । 
परन्तु इन मन्‍्त्रों को पढ़ कर कोई यह विश्वास नहीं कर सकता कि ये : मन्त्र किसी 

, कन्या , द्वारा रे, गये, हैं प्रौर. इन मस्त्रों.में। उसने भपने ही गुणों, का वर्णंन 


१४३ ।"बैवभीमांसा 


किया है। यौगिक प्रक्रिया के प्रंनुसारं वोक्‌ वाणी का। नाम (निषण्टु १-११) 
भ्ौर भ्रम्भुण महान्‌ के भ्रथों में (निघण्दु ३-३ में) पढ़ा गया है। ६स 'प्रकार 
वागास्भूणी का अर्थ हुआ--ऊंची वाणी या ऊंचा घोष । सुतरां सुक्‍्तगत मन्त्रों को 
भी पढ़ने से यही सिद्ध होता है कि इन मन्त्रों के द्वारा वेदवाणी का। स्वामी 
परमात्मा अपने विषय में कुछ घोषणा कर रहा है ॥४०॥ 

झब 'देवता' का लक्षण करते हैं-- 


वर्यंविषयो देवता ॥४१॥ 
वर्ण्य विषय को देवता कहते हैं । 


जिस मन्त्र में जिस विषय का वर्णन होता है वही उसका देवता कहलाता है 
सर्वानुक्रमणी में कहा है-या तेनोच्यते सा देवता। इन तीन पदों में या, वस्तु के 
लिये है तेन' मन्त्र की ओर संकेत करता है और “उच्यते' क्रियापद है । इन तीनों 
को मिला कर अर्थ बनता है--जिस वस्तु को वह मन्त्र कहता है श्र्थात्‌ जिस 
वस्तुतत्त्व का वर्णन करता है वह वस्तुतत््व ही उसका देवता है। सर्वानुक्रमणी के 
देवता विषयक्र इस लक्षण की व्याख्या करते हुए षड़ ग्ुरुशिष्य ने वेदार्थश्रदीपिका 
में लिखा है--तेन वाक्येन यतृ प्रतिपाद्यं वस्तु सा देवता । 


शब्दों का समुदाय ही वाक्य कहलाता है। वह वाक्य अपने भीतर कोई 
अर्थ रखता है । उस वाक्य का कहने वाला श्रपने अभीष्ट भाव को प्रकट करने के 
लिये ही वाक्य का प्रयोग करता है । किन्तु यह भाव भी शब्दों के बिना प्रकट नहीं 
किया जा सकता । तथापि शब्दमय वाक्य श्रर्थ को प्रकट करने का साधन है । 
वास्तविक मूल्य शब्दों का नहीं, प्रत्युत उनके साध्य अथवा लक्ष्य अ्रथें, भाव या 
प्रतिपाद्य वस्तु का है । इसलिए केवल संज्ञापद के झ्राधार पर देवता का, निश्चय 
नहीं किया जा सकता। संज्ञापद चिन्ह का काम भले ही दे, वह देवता नहीं हो 
सकता । देवता का निवचय करने के लिए मन्त्रगत प्रतिपाद्य वस्तु को ही सामने 
रखना होगा । भर्थात्‌ु--देवता वही होगा जिसका मन्त्र में वर्णन होगा । उदाहरण 
के लिये ऋग्वेद मण्डल १०, सूकक्‍त १७३ को देखा जा सकता है । इस समस्त सूक्त 
का देवता राजा है, यद्यपि घुक्‍त भर के छः मन्त्रों में राजा पद केवल, दो बार 
पढ़ा गया है, वह भी मुख्य संज्ञापद के रूप में नहीं, अ्रपितु इन्द्र, वरुण आदि पदों के 
विश्षेषण के रूप में । परन्तु वण्यं बिषय को ध्यान में रखते हुए कात्यायन ने प्रुवो 
राज्ञ: स्तुति: प्रोर सायण ने श्रभिषिक्तस्य राज्ञः स्तुतिरूपोईर्थो देवता लिखा है। 


प्रतिपाद्य विषय होने से सूर्य देवता है तो रात्रि भी देवता है । वैद्य भी देवता 
है श्रोर श्रोषधियां भी । इसी प्रकार रथ श्रौर सारथि, श्रत्त श्ौर अन्नाद, नदी 
ओर पर्वत, हल और किस्रान, पशु भौर पक्षी, भ्रग्ति श्रौर जल, चन्द्रमा, रुत्री, पुरुष 


कप 
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प्रौर दम्पति--जो भी मन्त्र का वर्ण्य विषय है, श्र्थात्‌ जिस किसी के विषय में कुछ 
कहा गया है वे सब देवता हैं ॥४९१॥ 
देवताश्ों को संख्या का विवेचन करते हैं-- 


अनन्ता वे देवता: ॥४२॥ 
देवता भ्रनन्त हैं । 

देवता दो प्रकार के है--एक वे जो मन्त्रों के आरम्भ में देवता नाम से 
लिखे पढ़े जाते हैं श्रौर दूसरे वे जो प्रतिपाद्य विषय होने से मन्त्रों के श्रन्तगंत देवता 
नाम से वर्णित हैं। पहली प्रकार के देवताओ्ों की संख्या लगभग ४७८ मानी जाती है । 
परन्तु प्रतिपाद्य वस्तु अथवा वर्ण्यं विषय के रूप में मन्त्रों के अन्दर वर्णांन किये गये 
देवताओं की संख्या निश्चित करना प्राय: अ्रसंभव है । वेद मनुष्य के ज्ञान में आसकने 
वाले समस्त तत्त्वों--पदार्थों को देवता नाम से ग्रभिहित करता है । ऐसे तत्त्व-- 
पदार्थे लौकिक हों या अलौकिक, जड़ हों या चेतन, स्थावर हों या जंगम, निराकार 
हों या साकार, कारणरूप हों या कार्यरूप, आध्यात्मिक हों या आधिदंविक या 
श्राधिभौतिक, द्रव्यरूप हों या गुणरूप, मनुष्य हों या पद्ु-पक्षी-कीट-पतंग, भले हों या 
बुरे--प्रत्येक प्रतिपाद्य वस्तुतत्त्व का वर्णन वेद में मिलता है। यतः ऐसे पदार्थो-- 
तत्त्वों की संख्या (वेद के स्वज्ञानमय होने से) अनन्त है, श्रतः वेद के देवताओं की 
इयत्ता का निश्चय करना भी मानवशक्ति के बाहर है । पण्डित गरुरुदत्त विद्यार्थी के 
ढब्दों में “8॥ दाह 0बा गा हाल इप्जंग्ण ० प्रणागा ता0ज़०१8०, |5 
ए०ए2६.! 

श्र्थात्‌ जितने भी, पदार्थो--तत्त्वों को मानवज्ञान का विषय बनाया जा 
सकता है, वे सब देवता हैं ॥४२॥ 

मन्त्र ईश्वरोक्त हैं, किन्तु मन्त्रदेवता ईश्वरोक्त न होकर मनुष्य द्वारा 
निर्धारित हैं | अत: वे नियत नहीं हैं । इसलिये कहा है-- 


यथासिमतदेवतो मन्त्र: ॥४३॥ 
मन्त्र का देवता इच्छानुसार होता है । 
समय समय पर जिन आचार्यों ने मन्त्रों के अर्थ पर विचार किया, यथामति 
उन मन्त्रों का प्रतिपाद्य विषय लोक के उपकाराथ प्रकट कर दिया। पर उन्होंने 
सीमा नहीं बांध दी भ्र्थात्‌ इयत्ता का भ्रवधारण नहीं किया । जो देवता लिख दिये 
गये उनसे भिन्‍न देवता नहीं हो सकते, यह बात नहीं । वास्तव में किसी मस्‍्त्र का 
कोई देवता निश्चित नहीं है । निरुक्त (१-२) में इस विषय में लिखा है--यत्काम 
ऋषियंस्मां देवताय/मार्थपत्यम्िव्दन्‌ स्तुति प्रथुडक्ते तदंवत: स भन्‍्त्रो भवति । 
'' भ्र्थात्‌ ऋषि लोग जिस अर्थ के प्रकाश 'करने की कामना करते हुए जिस देवता का 
वर्णान करते हैं, वही उस मन्त्र का देवता होता है। इस प्रकार एक ही मन्त्र से एक 


वन 
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< दो या. कई भाव निकाले .जा., सकते हैं भौर वे! सभी भाव उस. मन्त्र के देवता ,हो 


सकते हैं। वेद का प्रसिद्ध मन्त्र है--“चत्वारि श्वृ जरा त्रयोउप पादा...(ऋ-४- 
४८-३) । महाभाष्यकार पतंजलि, ने इस मन्त्र को महान्‌ देव: शब्दः कह कर शब्द 
देवत माना है। यास्क ने इसी मन्त्र का यज्ञपरक व्याख्यान (नि. १३-७) करते 
हुए एब .हि. महान देवो यद्यज्ः कह कर इसे याज्ञदेवत माना है । सर्वानुक्रमणी 
तथा बृहद वता में अग्नि, सूये, गव्य ग्रादि को इस मन्त्र का देवता माना: है:। निरुक्‍्त 
के प्रसिद्ध टीकाकार दुर्ग के मत में कामतो देवताः 'कल्प्या: (पू.७२८)/इच्छानुसार 


“देवता की. कल्पना कर लेनी: चाहिये.) | तथापि: स्कन्‍्द : स्वामी | का ! कथन है+-- 


नरुक्‍तः शक्नोति,दंवतं ज्ञातुम्र (नि.भा. पू.१०८) भश्रर्थातृ: निरुकत को। जानने | वाला 
देवता को जान सकता है । :स्कन्द के मत. में भी देवता नियत नहीं ॥। क्योंकि “यदि 


:नियत होते: तो किसीः भी 'शास्त्रसे जानने की बातःन बनती । परन्तु नियत न 


होने पर भी  स्कन्द यह ग्रावश्यक्र समभते हैं कि देवता का ज्ञान .यहच्छया नहीं, 
निरुक्‍्त शास्त्र के झरंघार पर करना: चाहिये ।. 


जब यह निश्चय है, कि मन्त्र में वरित विषय ही उसका देवता, है. तो. यह 
देखना होगा कि कोई देवता .मन्त्रार्थ! के अ्रनुकूल है या नहीं । .यदि प्रतिकूल जान | 


. पड़े तो उसे यथा रूप में कर देना, बदलना, नहीं अ्रपितु .उलटे को, उलटा कर 


सीधा या ठीक करना है । उव्बट यजुर्वेद भांष्य, को प्रारम्भ करते हुए कहते हैं-- 


युरुतस्तकंतश्चेव तथा शातपयश्र्‌ ते: ॥ ) 
ऋशषोनु वक्ष्याम मन्त्राणां देवताइछन्दासि च यतृ ।। 7 ॥। 
प्र्थात्‌ मैं अपने गुरु की शिक्षानुस।र, अपनी तकंबुद्धि के भरोसे और शतपथ 
ब्राह्मण की सहायता से ही ऋषि, देवता श्रौर छन्दः का निर्चय 'करुँगा ।' उव्बट 
भाष्य के इस लेख से स्पष्ट है|कि केवल शास्त्र के आधार पर ही नहीं भ्रपितु गुरु- 
परम्परा और तक॑ से भी ऋषि, देवता भ्रादिकी कल्पता की जा सकती है। जो बात 
उब्वट ने कही वही स्वामी दयानन्द सरस्वती ने की । जब. वैदिक वाइमय के गंभी र 
प्रध्ययन से दयातन्द को निश्चय हो गया कि मन्त्रार्थ अर्थात्‌ मन्त्र द्वारा प्रतिपाद् 
वस्तुतत्त्व ही वास्तविक देवता है और उनके संज्ञापद चिन्हमात्र हैं तब उनका कत्तंव्य 
था कि देखें कि साम्प्रदायिक श्राचार्यों ने जो देवता निश्चित किये हैं वे 'इस सिद्धान्त 
के प्रनुकूल हैं या नहीं । वेसा न होने पर प्रतिपाद्य विषय के श्रनुसार देवता 
निहंचय करना उनका धंम था। इसीलिये उन्होंने यत्र तत्र मन्त्रों के अर्थ करने में 
प्रचलित देवता की उपेक्षा कर दी । परन्तु इसका आधार भी आ्रार्ष ग्रन्थ ही हैं 
स्वामी जी की अपनी कल्पना नहीं ॥४३॥ 


अगले कृतिपय सूत्रों में मन्‍्त्रों का वर्गीकरण करके उनके लक्षण तथा 
उदाहरण प्रस्तुत करते हैं-- 


वेवार्थ प्रक्रिया १५५४ 
सर्वेवेदेष्व चस्त्रिविधा: परोक्षक॒ता: प्रत्यक्षकृता आध्यात्मिक्यद्च ।।४४॥ 
सब वेदों में तीन प्रकार के मन्त्र हैं-- परोक्षक्ृत, प्रत्यक्षकृत, तथा आध्यात्मिक । 

सत्य विद्यात्नों के प्रकाशक होने से वेद मन्त्र ऋच या ऋचा कहलाते हैं । वे 
मन्त्र तीन प्रकार के अ्रर्थों को कहते हैं । कोई परोक्ष रूप में श्र का प्रकाश करते हैं 
और कोई प्रत्यक्ष रूप में किसी श्रर्थ को कहते हैं। कुछ मन्त्र ऐसे भी होते हैं 
जो जीवात्मा या परमात्मा को अधिकृत करके उनका प्रतिपादन करते हैं । ये क्रमश: 
परोक्षक्वत, प्रत्येक्षक्त तथा ग्राध्यात्मिक कहलाते हैं ॥४४॥ 


तत्र परोक्षकृ ताः प्रथमपुरुषयोगा: परो क्षार्था: ॥४५॥ 

परोक्ष अर्थ को ऊहने वाले 'परोक्षकृत' मन्त्रों में प्रथमपुरंषवाचक सर्वनाम 
'सः” (वह) आदि का और क्रियाप्रों में श्रस्ति, भवति, करोत्ति आदि का प्रयोग होता 
है । जड़ पदार्थों के लिये साधारणतया प्रथम पुरुष का ही प्रयोग होता है । परोक्ष- 
कृत ऋचा का उदाहरण है-- 

इन्द्रो दिव इन्द्र ईशे पृथिव्या इन्द्रो श्रपामिन्द्र इत्पव॑ंतानाम्‌ । 
इन्द्रो वुधाधिन्द्र इन्मेधिरारणणामिन्द्र: क्षेमे योगे हव्य इन्द्र: ॥ 
ऋण १०-८०-१० 

परमेश्वर द्युलोक का स्वामी है, परमेश्वर पृथिवीलोक का स्वामी है, पर- 
मेश्वर जल का स्वामी है, परमेश्वर पर्वतों का अधिपति है, परमेश्वर महान्‌ से 
महान्‌ भ्रात्माओों का राजा है श्रौर परमेश्वर ही मेधासम्पन्न मनुष्यों का शासक है। 
वह परमेर्वर प्राप्त वस्तु के संरक्षण के लिये प्रार्थनीय है और वही परमेश्वर 
अप्राप्त- वस्तु की प्राप्ति के लिये झआवाहन किये जाने योग्य है ॥४५॥ 


प्रत्यक्षकृता: मध्यमपुरुषयोगा: प्रत्यक्षार्था: ॥४६।॥ 

प्रत्यक्ष अर्थ को कहने वाले 'प्रत्यक्षकृत' मन्त्रों में मध्यमपुरुष वाचक स्वे- 
नाम त्वम! आदि का और उनकी क्रियाओ्रों में असि, भवसि, करोषि आदि का 
प्रयोग होता है । प्राय: चेतन पदार्थों के ,लिए मध्यमपुरुष का प्रयोग होता है । 
परन्तु जड़ पदार्थ भी यदि प्रत्यक्ष हों तो निरक्तकार के मत से कभी कभी उनके 
लिये भी मध्यम पुरुष का प्रयोग होता है । वेद में ऐसा संवाद शैली के कारण होता 
है । तथापि जड़ पदार्थों का यह प्रत्यक्ष मात्र औपचारिक होता है और लक्षणा से 
उनके समुचित उपयोग कासंकेत करता है। इस रहस्य को न समझने के कारण 
प्रनेक वेदभाष्यकार वेदों में सूयांदि जड़ पदार्थों की पूजा का विधान बताने लगते हैं । 
प्रत्यक्षक्त ऋचा का उदाहरण है-- 

: त्वमिन्त्र बलादधि सहप्तो जात प्रोजसः । त्वं वृषस्व॒ृषेदसि ॥१०-१५३-२॥ 

है परमेश्वर ! तू बल से उत्पत्त हुआ है अर्थात्‌ तु बल स्वरूप है। है पर- 


| १ ५६ वेदसीसांसा 
मेदवर तू साहस का भण्डार है और हे जगदीश्वर ! तू श्रोजोमय है । हे वृष्टिकर्त्ता,! 
तू वास्तव में सुखों की वर्षा करने वाला है ॥४६॥ 


आध्यात्मिक्यइ्चो त्तमपुरुषयोगा अध्यात्मप्रतिपादका: ॥४७॥॥ 
ह अध्यात्म श्र्थ को कहने वाले मन्त्रों में उत्तमपुरुष वाचक सर्वनाथ ,.'श्रहम' 
' और क्रियाओ्रों में अस्मि, भवामि, करोमि श्र।दि. का प्रयोग होता है । उत्तमपुरुष का 
प्रयोग केवल चेतन पदार्थों के लिये होता है। उदाहरणार्थे-- 
श्रहं भुवं वसुनः!पृथ्यंस्पतिरहं धनानि संजयामि शब्वतः। | | 
मां हवन्ते पितरं न जन्तवो5हं दाशुबे विभजामि भोजनस्‌ ।। 
४; ऋ० १०।४८-१॥ 
हे मनुष्यो ! मैं सनातन परमेद्वर सम्पूर्ण जगत्‌ का स्वामी हूँ। मैं. भ्रन्य 
सनातन जीवात्माओ्ों और प्रकृति का तथा सब धर्मों का भ्रर्थात्‌ कॉर्य' जंगतू का 
विजय! करता  हैँ। सब जीव मुझे पिता की [तरह पुकारते हैं। मैं. सबको सुख देने 
वाले मनुष्य को उत्तमोत्तम भोग्य सामग्री प्रदान करता हूँ। 
यह परमात्मपरक मन्त्र का उदाहरण है। एक उदाहरण जीवात्मपरक मन्त्र 
का ,भी प्रस्तुत करंते है । यहां मन्त्रार्थ को देखते ही स्पष्टहो जाता है कि इसका 
देवता भ्रात्मस्तुति है-- / | 
इति वा इति में मनो गांसइवं सनुयामिति॥ कुवित्सो धस्थापामिति: ॥।/ 
। /8०-११६-१॥ 
सर्वमेघ यज्ञ करने का इच्छुक व्यक्ति अपने' संकल्प को व्यक्त ' करता हुआ 
कहता है--मिरा संकल्प इस प्रकार का है कि मैं गाय घोड़ा न्रादि भ्रपनी सम्पूर्ण 
सम्पत्ति का दान कर दूं क्योंकि मैंने योगैश्वर्य का भरपूर पान कर लिया है ॥४७॥ 
अब्र वेदार्थ विषयंक उपर्युक्त 'सिद्धान्तों के अनुसार निश्चित उन कसौटियों 
का निरूपश करते हैं जिन पर खरा उतरने पर ही किसी' वेदभाष्य' को! प्रामारिक 


माना जाना चाहिये । यदि वेद मन्त्रों के श्र्थ तदनुकूल नहीं हैं! तो यही 'कहनां होगा 
कि वेद का वह प्रर्थं ठीक नहीं है-- 


सत्याथंनिकषः यौगिकप्रक्रियानु रोधेन निर्वचनम्‌ ॥४५॥॥ . 
: बेदार्थ के ठीक होने: की कसौटी है, यौगिक श्रक्रियानुसार निर्वंचन । 
यतः वेद के सभी शब्द प्रातिपदिक--धातुज' हैं, भ्रतः धात्वर्थ के आधार पर 
योगिक प्रक्रिय। से ही वेद के ठीक ठीक भ्रर्थों को जाना जा सकता. है ।'निर्बंचन के 
आधार पर प्रकरणानुसारी भ्रथों का निरूपण,नैरुक्‍्त प्रक्रिया के. बिना संभव नहीं । 


वेद के शब्दों को रूढि मात कर लौकिक संस्कृत के साधारण कोशों की सहायता से 
बेंदों के सत्यार्थ का प्रकांशंन नहीं हो सकता ॥४८॥ 


बेदार्थ प्रक्रिया १५७ 


3/0१/79!8 ४: 
अपोरषेयत्वोपपा दनम्‌ ॥४९॥ 
अ्रपौरुषेयत्व सिद्ध होने से । 
वेद अपौरुषेय अ्रर्थात्‌ ईव्वरप्रदत्त ज्ञान है। वह स्वयंभू कवि का अजर अमर 


काव्य है, देवाधिदेव की देवी वाक्‌ तथा ब्रह्म द्वारा निःइवसित शब्द है। ग्रत: वे 
के अपौरुषेयत्व को प्रमाणित करने वाला वेदभाष्य ही ठीक माना जायेगा ॥४६॥ 


ईइवरस्थ याथातथ्यतः स्वरूपाभिधानम्‌ ॥५०॥ 
ईश्वर के स्वरूप का यथायथ वर्णन । 

यतः वेद ईदवरीय कृति है, उसमें अ्रपने रचयिता का वरणंन वैसा ही होना 
चाहिये जैसा वह है । ईश्वर सच्चिदानन्दस्वरूप, निराकार, निर्विकार, ग्रजन्मा, अ्जर, 
ग्रमर और सर्वशवितमान्‌ है । यदि वेद मन्त्रों के ्र्थों से वह अन्यथा सिद्ध होता 
है श्र्थात्‌ यदि वह मनुष्यों की भांति जन्म-मररणा के बंधन में पड़ते वाला, सुख-दुःख 
से प्रभावित, संयोग-वियोग-जन्य परिस्थितियों से प्रताड़ित, भूख प्यास से दुःखी, 
झ्पनी कार्येसिद्धि के लिये परमुखापेक्षी आदि प्रमाणित होता है तो नि३चय ही 
ऐसा ञ्रर्थ ठीक नहीं हो सकता ॥५०॥ 


सृष्टिक्र माविरोध: ॥५१॥ 
सृष्टिक्रम के विरुद्ध न होना । 


बेद श्रौर सृष्टि दोनों एक ही ईश्वर की रचना हैं। भ्रत: उनमें परस्पर 
विरोध नहीं हो सकता । यदि वेदमन्त्रों का अर्थ ऐसा किया जाता है कि उससे वेद 
में सृष्टिक्रम के विरुद्ध कोई बातें दीख पड़ती हैं तो वह ग्रर्थ वदतोव्याघात का 
_निदर्शन होगा ॥५१॥ 


सावंभौमनिथमप्रतिपादनस्‌ ॥५२॥ 
सावंभौम नियमों का प्रतिपादन । 


वेद सावंभौम, सर्वेजनोपयोगी नियमों का प्रतिपादक है । जो बातें सबको 
अनुकूल, सबमें सत्य, जिनको सब सदा से मानते आये हैं और आगे भी मानते 
रहेंगे, जो प्राणिमात्र के लिये हितकर हैं--ऐसे सवंतन्त्र स्व॑मान्य सिद्धान्तों का 
ही वेद में प्रतिपादन है। यस्मिन्सवाशि भूतान्यात्मेवाभृदृविजानतः (यजु:४०-७), 
स्वस्ति गोभ्यो जगते पुरुषेम्य. (प्र.१-३१-४) इत्यादि वेदवचनों से इश्त मान्यता 
की पुष्टि होती है। ऐसी अवस्था में वेदों में पशुहिसा, मांसभक्षण, सुरापान, ग्रश्ली- 
लता श्रादि का उल्लेख नहीं हो सकता । वेद का प्रत्येक मन्त्र किसी न किसी 
ज।/तिदेशकालसमयावच्छिन्त सिद्धान्त का प्रतिपाद 6 है । यदि वेद का कोई अर्थ 
इस मान्यता के विपरीत पड़ता है तो वह माननोय नहीं हो सकता ॥५२॥ 


७७३ पेरसीभासा १॥2॥ ४। 


शश८ 


इतिवृत्ताभाव: ॥५३॥ 
इतिहास का न होना । 

कुछ नामों को देख कर झाषाततः वेद में इतिहास का 'भ्रम हो जाता है । 
ऐसा वेद के शब्दों को रूढि मान बैठने से होता है जवकि वास्तव में वे सभी 
भ्राचार्यों के मत में यौगिक हैं। वेद में झ्नित्य इतिहास भ्रर्थात्‌ किसी व्यक्ति या 
जाति विशेष का उल्लेख नहीं है.। ऐसा होने पर वेद की. उत्पत्ति , उनके पीछे माननी 
पड़ेगी ओर तब न केवल वेद की नित्यता नहीं रहेगी, भ्रपितु ईश्वर में पक्षपात 
की भी सिद्धि होगी।, क्योंकि वेदोत्पत्ति से पूर्व उत्पन्न मनुष्य भगवान्‌ की कल्याण- 
कारिणी वाणी के लाभ से वंचित रह गये माने जायेंगे) इसलिएं जिस: वेदार्थ से 
वेद में लौकिक इतिहास का संकेत मिलेगा वहू वेद की मूलभांवना का द्योतक' नहीं 
होगा ॥५३॥ 


विप्रतिषेधा भाव: ॥५४॥ 
विप्रतिषेघ का न होना । 

वेद भ्रम-प्रमाद-विप्रलिप्सा भ्रादि दोषों से रहित निर्श्रान्त ईवदवर की; वाणी 
है । उनमें यत्र-तत्र परस्पर विरोधी वचन नहीं हो सकते । अतः , वेद के श्रथ में 
किसी विप्रतिषिद्धता की संभावना नहीं हो सकती । यदि किसी वेदभाष्य में. ऐसी 
बातें मिलती हैं जो एक दूसरे को काटती हैं तो निश्चय ही वह भाष्य दूषित है॥।५४॥ 
देवतानुसूता्थ: ॥५५॥ | 
देवता के भ्ननुसार भर्थ का होना । 

मन्त्र का प्रतिपाद्य. भ्र्थात्‌ वर्ण्य विषय उसका देवता होता है.। उसी. को 
लक्ष्य कर यौगिक प्रक्रिया के श्राधार पर वेदमन्त्र का ठीक ठीक श्र्थ करना संभंव है। 
अन्यथा अंधेरे में लाठी चलाना है भर अ्ंघेरे में लाठी चलाने की उपलब्धि शून्य 
होती है । श्रतः देवतां का. निश्चय करके. तदनुसार किया: गया श्रथ॑ ही ठीक 
होगा ॥५४५॥ 


'सर्वज्ञानोपलब्धि: ॥५६॥। 
सम्पूणं ज्ञान का उपलब्ध होना॥ 

सर्वज्ञानमयों हि सः--वेद समस्त विद्याओं का मूल है, यह बात स्वंसम्मत 
है । क्षिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, 'छन्द, ज्योतिष, धर्मंश्ास्त्र, पदाथविज्ञांन, 
साहित्य, कला, शिल्प, राजनीति, श्रायुवेंद, गान्धवंवेद, वास्तुशास्त्र श्रादि विषयों 
के सभी मुरुय ग्रन्थ ,प्रपने श्रपने विषयों के वेदमूलक 'होने' की घोषणा करते हैं । 
इस प्रकार वेद प्राशिमात्र के लिये अपेक्षित पृरणंज्ञान का भण्डार है ।! मानव जीवन 
के सब अंगों -व्यष्टि एवं समष्टि पर प्रकाश डालता है | जिस वेदार्थ से इस बात 
की पुष्टि नहीं होती वह वेद के वेदत्व का विधात करेगा |५६॥ 


॥ 


/ ! बदाभंग्रक्रिय ११६ 


त्रिविधाथथनिवशनम्‌ ॥५७॥ 


/त्रिविध श्र॒र्थों का ज्ञान होना । 


बेद में आये नामों के धातुज होने, धातुम्रों के अनेकार्थंक होने तथा वेद के 
सर्वज्ञानमय होने से वेदमन्त्र विविध ग्र्थों का प्रकाश करने में समर्थ हैं। अतः 
वेदमन्त्रों के श्राविदेविक, श्राधिभौतिक तथा आध्यात्मिक प्रक्रियानुसारी श्रर्थ होने 
चाहियें । ऋग्वेद के भाष्यकार स्कन्दस्वामी ने निरुक्त का प्रमाण (निभा. ७-४) 
देकर कहा हैं कि यास्कमुनि के मत में वेद के प्रत्येक मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ 
होना चाहिये । स्वामी दयानन्द ने मन्त्रों की पारमाथिक तथा व्यावहारिक व्याख्या 
का भी विधान किया है जिसका समावेहा' अन्ततः त्रिविधप्रक्रियानुसारी अर्थों में 
हो जाता है। प्रकरणादि के अनुसार मन्त्रों के सभी संभव ग्र्थों का निरूपण होना 
चाहिये ॥५७॥ 


बुद्धिपूर्वा वाक्यक्तिरित्युपपत्ति: ॥|५८॥ 


(वेद में) बुद्धिपू्वक वाक्यरचना होने, की सिद्धि | 
वैशेषिक दर्शन (६-१-१) के श्रनुसार बुद्धिपूर्वा वाक्‍्यक्तिवेंदे--वेद का एक 


(एक | वाक्य शब्द भर अ्रक्षर बुद्धिपृवंक उक्त हैं । तक॑ के विरुद्ध वेद में कुछ नहीं हो 


सकता । वेद का कोई मन्त्र इसकी अ्वहेलना नहीं कर सकता । अतः सर्वज्ञ ब्रह्म की 


(द्विग्य वाणी वेद में ..कुछ भी तक विरुद्ध जान पड़ता है तो उसके श्रर्थ में दोष 


होगा, न कि वेद में । ऐसा,अथं कदापि मान्य नहीं हो सकता ॥५८॥ 


|. 'पारोवर्यबिदनुगसनस्‌ ॥५९॥ 
('.. परम्परा के अनुकूल होना । 


४ यास्क आदि निरुक्‍्तकारों, . पाणिनि आदि वैयाकरणों, . ब्राह्मणग्रन्य आदि 
के रचयिताओं, सांख्य-वेशेषिक भ्रादि दशंनों के. प्रणेताओं तथा अन्य ऋषियों की 
वेदार्थ विषयक धारणाप्रों के अनुकूल होने से ही वेदभाष्य की प्रामाणिकता 


होगी ॥५६॥ 
गौरवाभिवर्धनम्‌ ॥६०॥ 


(वेद का) गौरव बढ़ना । 


सृष्टि के आदिकाल से श्राज तक इस देश के ऋषि-मुनियों, आ्राचार्यों तथा 


. देशदेशान्तर के मनीषियों का.यह्‌. परम्परागत विश्वास रहा है कि वेद मानवमात्र 


के कल्याणार्थ भ्पेक्षित पवित्र ज्ञान का भण्डार है और समस्त विद्याओं तथा विज्ञानों 


: | (का मूल है। वेद के जिस श्रथ से इस भावना को बल नहीं. मिलता वह वेद के 
यथार्थ स्वरूप को दर्शन कराने में अध्तमर्थ होने से त्याज्य है। इसके विपरीत जिन 


भर्थों को पढ़ कर वेद के प्रति श्रद्धा भर आस्था बढ़ वे ग्राह्म हैं ॥६०॥ 


षष्ठ ग्रध्याय 
बेंद में इतिहास 


ओप वारिको मन्त्र ष्वाख्यानतमयों नित्यत्वविरोधात्‌ ॥॥१॥॥ 
मन्त्रों में प्रार्पात (इतिहास) का सिद्धान्त औपचारिक है, (अन्यथा) नित्यत्व का 
विरोध होने से । 
यौगिक प्रक्रियानुसार अर्थ होने पर वेद का कोई भी शब्द व्यक्ति श्रथवा 
स्थान विशेष का वाचक नहीं रहता | जहां ऐस; प्रतीत होता है, वस्तुतः वहां 
प्राकृतिक जगत्‌ के कारण तथा कार्येरूप तत्त्वों का ब्रौपंचारिक वा श्रालंकारिक 
वर्णन होता है। ऐसा न मानने का परिणाम क्या होगा--यह मीमांसाभाष्यकार 
शबरस्वामी ने इन शब्दों में स्पष्ट किया है--- 
इतिहासवचनमिदं प्रतिमाति, इंतिहासे च विधौ सति श्रादिमत्तादोषो वेदे 
प्रसज्येत । * 
प्र्थात्‌ यह इतिहास जैसा प्रतीत होता है (वास्तव में है नहीं) यदि 
इतिहास माना जाये तो वेद को सादि श्रथवा: श्रनित्य मानना होगा । 
निरुक्त के भाष्यकारों ने ऐतिहासिक पक्ष का श्रौपचारिकत्व (गौणत्व) 
सूर्य की भांति स्पष्ट कर दिया है । सायण से लगभग एक सहस्न वर्ष पूर्व स्कन्द- 
स्वामी ने श्रपती निरुक्त टीका (भाग दो पृष्ठ ७८) में लिखा-- ' 
एवमाडयानस्वरूपाणां मन्‍्त्राएं यजमाने नित्येषु च पदार्थेष्‌ योजना कत्तंव्या 
एष शास्त्रे सिद्धान्तः श्रौपचारिको भन्त्रेष्वाट्यानसमयः ।  परमार्थे नित्यपक्ष 
इति सिद्धम्‌ ॥ 

2 श्रर्थातु--इसी प्रकार जिन जिन मन्त्रों में श्राख्यान--इतिहास का. वर्णन 
किथा है, उन सब मन्त्रों की यजमानपरक श्रथवा नित्य पदार्थों में योजना कर 
लेनी चाहिये । यह निरुक्तशास्त्र का सिद्धान्त है। मन्त्रों में श्रास्यान -- इतिहास का 
सिद्धान्त श्रौपचारिक भ्रथवा गौणा है। वास्तव में -तो नित्यपक्ष ही मन्त्रों का 
विषय है । 

परमार्थे नित्यपक्ष इति, ध्िद्धमु कह कर स्कन्द ने इस विषय में निरुक्त- 
शास्त्र का ही सिद्धान्त प्रतिपादित कर दिया है। इतना ही नहीं, इस पिद्धान्त के 
अनुसार उन्होंने देवापि श्रौर शनन्‍्तनु को विद्युतुऔर जल बता. कर इन मन्त्रों 
या उस सूक्‍त की संगति लगा कर भी दिखा दी है । 


इतिहास १६१ 


सस्‍्कन्द के भी पूर्ववरत्ती माने जाने वाले वररुचि ने स्कन्द के मत का समर्थन 
हुए श्रपने निरुक्‍त समुच्चय (पृष्ठ ७१) में लगभग उन्हीं शब्दों में कहा-- 
।: | /श्रौपचारिकोध्यं स्त्रेष्वास्यानसभयों नित्यत्वविरोधातु । परमार्थेन तु 
नित्यपक्ष एवं इति नेरुक्ताः ।” 

| |/; श्रर्थातु मन्त्रों में इतिहास श्रौपचा रिक (गौणा) है, क्योंकि ऐसा (वेद में इति- 
हांस) मानने से वेद के नित्यत्व का विरोध हो जायेगा । परमार्थ से तो नित्यपक्ष ही 
ठोक है । 


४» कुमारिलभट्ट ने भी तनत्रवात्तिक में अ्रनेकत्र इस सिद्धान्त की पुष्टि की है । 
| दुर्ग ने भी भ्रपनी निरुक्‍्तटीका (पृ. ७४४) में इसी मत का प्रतिपादन किया है। 
॥ आयुर्वेद्व के प्रमुख ग्रन्थ सुश्रुत(सूत्रस्थान प्र. ५) में लिखा है-- 

“यस्त्विष्त्रों लोके पुरुषे5हड्भार: सः। ...रुद्रो रोषट, सोम: प्रसाद, वसवः 
सुखमू, ग्रश्विनौ कान्तिः, भरुदुत्साह:, तमो मोहः, ज्योतिर्ज्ञानम्‌ ॥ 
: इन सब प्रमाणों से सिद्धान्तरूप में ऐतिहासिक पक्ष का ओऔपचारिकत्व 
(गौणात्वं) सूर्य के प्रकाश की भांति सिद्ध है ॥१॥ 
ओपचारिक रूप से कथित आख्यानों की आवश्यकता पर प्रकाश डालते 


हैं: ॥ 


*.. प्ररोचनाथमाख्यानम्‌ ॥३॥ 
रोचक बनाने के लिए आख्यान होते हैं । 


जब रजोगुण. तथा तमोगुरा की वृद्धि के कारण मनुष्यों की बुद्धि मन्द 
पड़ने लगी तो ऋषियों ने. मन्त्रगत गृढ़तत्त्वों को समझाने के लिये मन्‍्त्रगत पदों के 
ग्राश्नय से तद्िषयक भ्राख्यायिकाश्रों की कल्पना की । जैसे व्याख्यानों में जनता को 
समभाने के लिये कल्पित रोचक कथाओरों द्वारा किसी गंभीर बात को स्पष्ट किया 
जाता है वैसे ही बेद के गूढ़ भ्रभिप्राय को हृदप्रद्मम कराने के लिये ब्राह्मणों तथा 
पुराणों में वेदार्थानुकूल रोचक कथाओ्ों की कल्पना करता आवश्यक समझा गया । 
इसी भाव से भगवान्‌ वेदव्यास ने इतिहासपुराणाभ्यां बेदं समुपबर हयेत्‌ में 
समुपबृ हयेतु पद का निर्देश किया है । 

यास्क ने मन्‍्त्रार्थ से पूर्व 'अन्रेतिहासमाचक्षते” अथवा काल्पनिक इतिहास 
या भ्राख्याथिका लिखने का प्रयोजन इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 

“ऋबेद्‌ ष्टार्थस्थ प्रोतिभंवत्याख्यानसंयुक्ता ॥।” निरुकत १०-१० ॥ 

अर्थात्‌-मन्त्राथेद्रष्णा कवि की स्वरृष्ट मन्‍्त्रा्थ को समभाने के लिये 
उसे कथा से संयुक्त करने में प्रीति होती है। वेद के सन्दर्भ में 'इतिहास” का 
लक्षण बताते हुए दुर्ग ने भ्रपनी निरुकत टीका (१०-२६ ) में लिखा-- 


१६२ वेदसोभांसा 


यः कश्तिदाध्यात्मिक प्राधिदेविक झ्ाधिभोतिको वाएथ श्राल्यायते 
दिष्ट्यू दितार्थावभासनार्थ स इतिहास इत्युच्यते । 


भर्थात्‌ जो कोई 'भी श्राधिदेविक, भ्राध्यात्मिक अ्रथवा 'श्राधिभौतिक भ्र॒र्थ 

भाग्य से बुद्धि में उत्पन्न हुआ, उसे प्रकट करने के लिये जो कथन. होता है वह 

इतिहास कहलाता है । स्पष्ट है कि यहाँ प्रयुक्त इतिहास पद /किसी वास्तविक 
ऐतिहासिक घटना का वाचक नहीं है । 


पहले वेदमन्त्रों के अन्तर्गत संज्ञापयों की व्यक्तिगत संज्ञा के रूप में 
कल्पना करके व्याख्या ग्रन्थों में भूमिका की कल्पना की गई। फिर 'उस' कल्पित 
भूमिका के आधार पर वेद से भिन्‍न बु.छ नामों को जोड़'कर छोटे छोटे 'कथानक 
बने और कालेानन्‍्तर में उन्हीं कथानकों को वास्तविक घटना या' इनिहास का नाम 
दिया गया । .इस प्रकार .रोचकता उत्पत्न करने, के / लिये ;की ::गई कल्पना को 
वास्तविक मान लिया गया । कालान्तर'में;लोग-मन्त्रों के:प्रधार पर आख्यानः की 
कल्पना न करके आख्यानों के श्राधार पर वेदमन्त्रों.का बनाया,ज़ाता...मानने लगे। 
यह सारा प्रसंग एक कहानी को स्मरण करके स्पष्ट; हो/ज़ाता - है! ,ज़ो (प्राय: लोगों 
ने अपनी दादी-नानी से सुन रखी है । संक्षेप में कहानी .इस प्रकार:है--- 


“एक बुढ़िया के दो बेटे थे । एक माँ का श्राज्ञाकारी था भर उसकी सेवा 
करता था । दूसरा उद्दण्ड था श्रौर माँ को सदा तंग करता रहता था। माँ:ने 
आज्ञाकारी बेटे को श्राशीर्वाद दिया कि तू सदा ठण्डे ठण्डे श्रायेगा. और ठण्डे ठण्डे 
जायेगा | दूसरे को दुःखी होकर शाप दिया कि तू संदा जलता (जलता आयेगा 
श्रौर जलता जलता जायेगा। माँ के आशीर्वाद से. पहला बेटों चन्द्रमा बन गया 
श्र दूसरा उसके शाप से सूर्य बन गया । ' 


कहानी सुन कर ऐसा लगता है कि उस बुढ़िया के बेटों से ही सूर्य झौर- 


मा की उत्पत्ति हुईं। उससे पहले संसार में न सूर्य था और न/चन्द्रमा, पर वह 


बुढ़िया और उसके बेटे भ्रवश्य थे । कौन तैयार होगा इस बात को, सत्य मानने या 
इसे वास्तविक ऐतिहासिक घटना मानने के लिये | सब यही कहेंगे कि यह तो .हितो- 
पदेश की तरह बच्चों को शिक्षा देने के लिये बनाई गई कहानी है। वत्तंमान, में 
व्याख्यानों में दष्टान्तवबहुल (कभी कभी मर्यादा से बढ़ कर) शैली के श्रवलम्बन 
ग्रौर उसकी बढ़ती हुई लोकप्रियता का यही कारण है । वेद के व्याख्या ग्रन्‍्थों में 
कहे गये भ्राख्यानों का यही स्वरूप है। इसे न समभ कर ही वेदों में इतिहास की 
कल्पना करली गई। / 


यास्क वेदगत किसी शब्द के तत्त्वाथ को समभाने के लिये, उस तत्त्वज्ञान 
को अपने जीवन में ढाले हुए किसी प्रसिद्ध व्यवित का नाम प्रस्तुत कर देते हैं। 


॥[विव/ में। इतिहास १६३ 


उस व्यक्ति का वह नाम ठीक-ठीक ग्रन्वर्थक होने से वेदम्न्त्र के उस शब्द का गूढ़ाथे 
 अ्रध्येताशों को सरलता से हृदयंगम हो जाता है । इस शैली का निर्देश भागवत 
पुराण में इस प्रकार किया है--मारतव्यपदेशेन ह्यास्तायार्थइच दशितः । अर्थात्‌ 


है भारतेतिहास के बहाने वेद का हीं ग्रर्थ प्रदर्शित किया गया है ॥२॥ 


बेदों में श्रनेकत्र युद्धों का वर्णन मिलता है। ऐसे युद्धों का रहस्य क्‍या है, 
इसे अगले सूत्र द्वारा स्पष्ट करते हैं -- 


उपमार्थ युद्धवर्णानस्‌ ।१३१॥ 
'उपमारूप में युद्ध का वर्णन होता: है । 

आ्रापाततः ऐतिहासिक घटना जान पड़ने वाले ऐसे प्रकरणों में उपमा 
घटाने के निमित्त से मन्त्रों में युद्धों के रूपक होते हैं । इन्द्र और वृत्त का युद्ध बड़ा 
प्रसिद्ध है। इसे प्राय: देवासुरसंग्राम के रूप में एक ऐतिहासिक घटना माना जाता 
है । परन्तु जब हम स्मरण करते हैं कि वेद के शब्द तो यौगिक हैं तो उसकी 
वास्तविकता स्पष्ट हो जाती हैं। ऋग्वेद (१-३२-१०) में रूपकालंकार से वर्षा- 
कालीन मेघ का वर्णान किया है। निरुक्‍त (२-१६) में इन्द्र-उृत्र प्रतिपादक उस 
मन्त्र की व्याख्या करते हुए यास्क लिखते हैं-- 

5 अ्रपां ज्योतिष सिश्रीभावकर्मरो वर्षकर्म जायते । तत्रोपमार्थेन युद्धवर्रा 

भवन्ति । 

प्र्थात्‌ मेघस्थजल के साथ विद्युत का संबन्ध होने से वर्षा होती है। वेद 
में एतद्विषयक जो इन्द्र-यृत्र युद्ध का वर्णान है, वह उपमारूप से है। यास्क 
कहते हैं-- 
विवृद्धया शरीरस्प /स्रोतांसि निवारयाञ्वकार। तस्मिन्‌ हते प्रसस्यन्दिर 
इापप: १ | 

अर्थात्‌ मेघ (अहि) शरीर को बढ़ा कर जल के स्रोतों को रोक लेता है। 
उसके हत (नष्ट) होने पर जल गिर पड़ते हैं। इसी बात को श्रगले (ऋ.१-३२-११) 
मन्त्र में काव्यात्मक भाषा में इस प्रकार कहा है-- 

'  दांप्पपत्नी रहिगोपा भ्रतिष्ठस्निरुद्धा श्राप: परिनेव गाव: । 
श्रपां' बिलसपिहितं यदासीद्वृत्र' जघन्वाँ भ्रप तद्॒वार ॥ 


४ भेघ से छिपाया हुप्ना दुष्कालनाशक जल रुका हुआ था जैसे बनिया गायों 
को बाड़े में रोके रखता है । तब मेघ को मारते हुए इन्द्र अर्थात्‌ विद्युत ने जल को 
रोक रखने. वाले द्वार को खोल दिया और बर्षा होने लगी। 


वस्तुत: मेघ का नाम वृत्र है. और विद्युत्‌ का इन्द्र । जब विद्युतु-रूपी वज्ञ 


भेघ पर प्रहार करता है तो मेघरूपी शत्रु छिल्तनभिन्‍्त होकर वृष्टि-जल के रूप में 
पूथिवी तल पर श्रा गिरता है। 


१६४ ह वैदभीभां सा 


इन्द्र-वृत्र युद्ध का यह वर्णन ब्राह्मणों में भी मिलता है--वेद के व्याख्यारूप 
ग्रन्थ होने से । वहां भी वृत्र की भांति अहि को इन्द्र का प्रतिदवन्द्री कहा है। सुप्रसिद्ध 
देवासुरसंग्राम को कोई वेदों में उपमारूप से वर्शित देवासुरसंग्राम न समझ बैठे, 
इस अ्रान्ति के निवारणार्थे शतपथ ब्राह्मण ने कह दिया-- 

तस्मावाहु:--नंतदस्ति यद्देवासुरं यदिदमन्वाख्याने त्वद्‌ उद्यत इतिहासे 
त्वत्‌। शत्त.१ १-१-६-६॥ 

वेद का यह इतिहास कसा है, इसका स्पष्ट ज्ञान ऋग्वेद (१-५४-६) पर 
स्कन्दभाष्य में उद्धृत एक इतिहास से होता है। यथा-- 

अत्रेतिहासमाच क्षते । संग्रामे भ्रसुराः सूर्यस्थ रथं भड्क्त मंच्छनु, श्रष्यं 
चापहतुंम्‌ । ताविन्द्रो रक्षितवान्‌ इति ॥ 

यह संग्राम अन्तरिक्ष में हुआ । उसमें सूर्य के रथ और घोड़े की रक्षा इन्द्र 
ने की । ये सव ग्राधिदेविक हैं । वेद के कथनों के इन सूक्ष्म रहस्यों को न समभने के 
कारण ही लोग वेद में इतिहास की कल्पना कर बैठते. हैं ॥३॥॥, 

वेदों में अ्नेकत्र जड़ पदार्थों के सन्दर्भ में इस प्रकार की बातें देखने में आ्राती 
हैं जैसे वे कोई चेतन सत्ता है और इस प्रकार वहां जड़ श्रथवा प्राकृतिक पदार्थों 
की पूजा आदि का भ्रम होने लगता है। ऐसा काव्यात्मक शैली और उसमें निहित 
भावसौन्दर्य को न समभ पाने के कारण होता है । . मनोवैज्ञानिक. सिद्धान्तों पर 
आधारित इस प्रकार के वचनों का स्पष्टीकरण करने के लिये कहा-- 


श्रचेतनेष्वपि चेतनवदुपचा र: रूपकमात्र' मुख्याथंस्यासम्भवात्‌ ॥४॥ 

अचेतनों में चेतन के समान व्यवहार रूपकमात्र है, मुख्यार्थ के संभव न 
होने से । 

जड़ पदार्थों का चेतन की भांति वर्णन करना, घूर्त मनुष्य को लोमड़ी, 
सीधे व्यक्ति को गौ, मूर्ख को गधा तथा विश्वासघाती मित्र को आस्तीन का सांप 
कहना वस्तुत: आरोपिक वर्णान है। प्रकृति जड़ होने से कभी किसी को नहीं बुलाती 
तथापि जड़ प्रकृति में बुलाने वाले का आरोप करके अंगरेज़ी में शौच जाने के 
लिये (० ७5५०7 (7८ ८७]] ०१ 79/07८ शब्दों का प्रयोग किया जाता है। मज्चाः 
क्रोगन्ति (मंच पुकारते हैं), 'नद्यां ग्रहम्‌र (नदी में घर) श्रादि संस्कृत में 
प्रसिद्ध उक्तियां हैं | परन्तु न मंच पुकारते हैं और न नदी के भीतर घर हो सकता 
है । परन्तु मुश्यार्थबाधे लक्षणा--जहां मुख्य (अभिधा) श्रर्थ संभव नहीं वहां लक्षणा 
से लक्ष्या्थ भ्रभीष्ट होता है। तब भज्वा: क्रोशन्ति का श्रर्थ भज्चस्थपुरुषा: क्रोशन्ति 
तथा नद्यां गृहम्‌ का श्र्थ॑ नद्या: तोरे गृहम्‌ बन जाता है। ऐसे ही सवंत्र समभना 
चाहिए । मुण्डन संस्कार के श्रवसर पर जब बालक का पिता उस्तरे को संबोधित 
करके कहता है--स्वधिते मैन हिसीः तो वह मंचा: क्रोशन्ति की भांति उस्तरे में 
चेतनता का आरोप करके वास्तव में उस्तरे से नहीं, उस्तरा लिये हुए नाई से 
बात करता हूँ । 


बैव में। इतिहास १६ ५ 


प्रकृत विषय में शबरस्वामी ने अपने मीमांसाभाष्य (पृ. १५५-५६) 
में लिखा-- 
नदीति नद्याः स्तुति:। यज्ञसमृद्धये साधनानां चेतनसाहइ्यमुपपादयितुकाम 
श्रामन्त्रणगशब्देन लक्षयति । श्रोषधे त्रायस्वरनम्‌ इति । शु शोत ग्रावाण 
इति । 
यत्राचेतनाः सन्‍्तो ग्रावाणो5यि श्वणुयरुः कि पुनविद्वांसोषपि ब्राह्मणा 
इति ॥ 
प्र्थात्‌ वेद में चेतनों के साइश्य से, अ्चेतनों में चेतनवद्‌ व्यवहार होता है 
संबोधन श्रामन्त्रशणा आदि होने से यह नहीं समझ लेना चाहिए कि ये चेतन हो गये । 
संस्कृत का एक कवि चन्दन के वृक्ष को सुना कर कहता है-- 
लोकानन्दन चन्दनद्रुमसखे ! नास्मिन्‌ बने स्थीयताम्‌ । 
दुरवंशः परुष रसारह॒दय राक्रान्तमेतदु वनस्‌ ॥ 
चन्दन का वृक्ष न किसी की बात सुनता और न कुछ अनुभव करता है । 
उसके माध्यम से किसी भले पुरुष को टुष्ट जनों के स्व्रभाव से परिचित कराकर 
उनसे दूर हो जाने की प्रेरणा करना ही कवि को अभिप्रेत है । 
ग्रथवंवेद के एक मन्त्र (६-४५-१) में इस प्रकार के आरोप का अत्यन्त 
सुन्दर एवं भावपूर्णा उदाहरणा मिलता है । मन में पापभावना उदय होने पर कोई 
सत्यसंकल्प व्यवित उसे किस प्रकार मार भगाये-यह बताने के लिये मन्त्र में 
कहा गया है-- 
। परोपेहि मनस्पाप किसमशस्तानि शंससि । 
|; रैक्ष| बनानि सज्चर गृहेषु गोषु मे मनः ॥ 
|६ अये मन की प।पवासना |! दूर हो | क्‍यों तू मेरे सामने निन्‍्दनीय कामों की 
प्रशंसा कर रही है । परे हृठ, मैं तुके नहीं चाहता । मेरा मन तो घरेलू कामकाज 
में श्रौर सद्विचारों में रम रहा है। जा, कहीं जंगल, में जाकर भ्रपना शिकार ढूँढ ॥। 
५ पापभावना चेतन नहीं है, पर उस भावना को प्रश्नय देने वाला स्वयं चेतन 
है.। इसलिये वह उसे चेतन के | रूप में संबोधित करके अपने शिव संकल्प को और 
सुदृढ़| करने के लिये भ्रपता मनोभाव प्रकट,.कर रहा है ॥४॥ 
4७ !॥ जो कभी नहीं हुआ उसकी ,कल्पना भी की जाती है ?. इस विषय में कहा 
ह्‌ जा 
असदूवत्तान्तान्वाख्या नं गुरावाद: ॥५॥ 
जो नहीं हुआ, उसका. ग्रन्वाख्यान गुणवाद है । 


जो वास्तव में कभी नहीं हुआ उसे कल्पना के द्वारा दिया झाख्यान का रूप 
स्तुति द्वारा प्रशंसा के अभिप्राय से होता है । शुभ कर्मों में प्रवृत्त करने तथा अश्ुभ 


१६६ बेदसीभांसा: 


कर्मों से विरत करने के लिये इस प्रकार के कथानकों की सृष्टि की जाती' है:। परन्तु 
वहां भी जिन नामों का उल्नेख होता है वे व्यक्ति विशेष न हो कर नित्य पदार्थों 
के ही वाचक होते हैं ।॥ मीमांसा के भाष्यकार दाबरस्वामी ने: इस सन्दर्भ को स्पष्ट 
करते हुए लिखा-- 

ननृकतससंवादो वेदे गुरवादेन प्ररोचनार्थतां बूमहे। गोरात्वात्‌ संवादः। 
कि साहश्यम्‌ ? यथान्नं प्रीतेः साधनमेवमिदमपि प्रीतिसाधनशक्तियुकतं प्रशंसितुं 
प्रशंस।वाचिना प्रीतिसाधनझनब्देनोच्यते । सी.भा. १-२-२२॥ 


प्र्थात्‌-- बेद में जो संवाद कहा जाता है वह गुणवाद से प्ररोचना के लिये 
है । संवाद गौणता से है । जिस प्रकार अन्न प्रीति का कारण होता है उसी प्रकार 
संवाद भी प्रीति के साधनों की शक्ति से युक्त (पदार्थ) की प्रशंसा के निमित्त, 
प्रीति के साधन प्रशंसावाची शब्दों के द्वारा. कहा जाता है । 

इस विषय में तन्त्रवात्तिक में कुमारिलभट्ट का यह कथन भी द्रष्टव्य है-- 


अ्रथंवादकृताप्यर्थ प्रतिपत्तिबंली यसी । 
तद ग्राह्मत्वाहते तान्यत्तस्या ह्मस्ति प्रयोजनम ॥ पृ० २२३ ॥ 
अर्थात्‌ अर्थवाद से भी श्र की प्रतिपत्ति होती है | श्र्थ को ग्रहण कराना 
ही उसका प्रयोजन होता है ॥५॥ 
आख्यानों के कारण नित्य में अनित्य की प्रतीति होती है-- 


नित्यवाक्यायं प्रतिपत्तो आर्षेपानामनित्यवदाभासः ॥६॥ 
नित्यवाक्यार्थ के ज्ञान में ऋषियों संबन्धी आख्यान भ्रनित्य जैसे प्रतीत होते हैं । 

जिस प्रकार कोई व्याख्याता किन्‍्हीं पदों को चेतन के सदश झ्ारोपित करके 
अपने विषय का निरूपणा करता है उसी प्रकार ऋषि तथा तत्संबन्धी आर्षेय 
उपाख्यानादि की कल्पना की जाती है। श्रापाततः देखने पर इनके अ्ननित्य होने का 
अ्रम होता है । वस्तुत: वे नित्य होते हैं । लोक में इन्द्र -झर भ्रहल्या के परस्पर 
व्यभिचार में प्रवृत्त होने और तदनन्तर इन्द्र द्वारा: अपनी पुत्री में गर्भाधान करने 
की कथा का पर्याप्त प्रचार हुआ है । जैसा कि अनेक बार स्पष्ट किया जा चुका हैः 
वेद के सभी शब्द यौगिक हैं । ऐसा न समभना ही सब अनर्थों का मूल है। विहव 
प्रसिद्ध मीमांसक कुमारिलभट्ट ने अ्पने महान ग्रन्थ तन्त्रवात्तिक में इस कथा का 
इस प्रकार स्पष्टीकरण किया है-- 

प्रजापतिस्तावत्‌ प्रजापालनाधिकारादादित्य एवोच्यते । स चारुणोदय- 

बैलायामुप समुथ्न्नम्य तु, सा तवागमनादेवोपजायत इति तदृढुहितृत्वेन व्यपदिष्यते' 
तस्यां चारुणाण्यद्ीजनिक्षेपात्‌ स्त्रीपुरुषवदुषचारः। एवं समस्ततेजाः, परमंद्वर्य- 
निर्मित्तेन्रपदवाच्यः सवितंवाहुनि लीयमानतया रात्रेरहल्याशब्दवाच्यायाः . क्षयात्मक- 
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॥ व्यभिचारात्‌ ॥ 
॥! भी. १-३-७, तन्‍्त्रवात्त्कि पृ.२०७॥ 


। इस उद्धरण के अन्तिम शब्दों से स्पष्ट है कि यहां व्यभिचार की कोई बात 
४ नहीं है । वास्तव में प्रजा का पालन करने से आदित्य (सूर्य) सौर परम ऐड्वर्यशाली 
होने से इन्द्र ये दोनों प्रजापति और सूर्य के नाम हैं | दिन में लय हो जाने (न रहने) 
// से रात्रि का नाम (प्रहल्या) है। जीएं करने वाले को जार कहते हैं। रात्रि 
(अहल्या) के साथ सूर्य (इन्द्र) का संयोग होने से रात्रि का नाश हो जाता है। 
इसी संयोग के कारण उत्पन्न होने से उषा इन्द्र की पुत्री कहाती है। उषाकाल में 
सूर्य की किरणों के उषा में प्रवेश करते को स्त्रीपुरुष के संबन्ध के रूप में मान 
/ लिया गया । 


| इस प्रकार के कथानक अनित्य व्यक्तियों के उपाख्यान प्रतीत होने पर भी 
वास्तव में नित्य पदार्थों और घटनाओ्रों के द्योतक ही हैं ॥॥६॥ 
। ; ऐतिहासिक व्यक्तियों तथा भौगोलिक स्थानों के नाम अलग अलग 


पड़े भले ही इतिहास का भ्रम उत्पन्त कर सकते हैं | परन्तु जब उन्हें सन्दर्भानतगंत 
पूर्वापरसंबन्धों से परस्पर जोड़ कर उनमें सामंजस्य करने की चेष्टा की जाती है 
तो ऐतिहासिक तथ्यों के विपरीत होने से उनकी तथाकथित ऐतिहासिकता तत्काल 
लुप्त हो जाती है-- 


नेतिहासोपपत्तिरसामञ्जस्यात्‌ ॥७॥ 
सामञ्जस्य न होने से इतिहास की सिद्धि नहीं होती । 


आख्यान।न्तगंत नामों को यदि इतिहास प्रसिद्ध व्यक्तियों का वाचक माना 

: जाए तो उनका इतिहास से सामंजस्य होना चाहिए।. परन्तु ऐतिहासिक घटनाश्रों 

तथा तथ्यों का वेदमन्त्रों में वर्णित बातों के साथ सामंजस्य नहीं होता | यही बात 

/* भौगोलिक संकेतों के विषय में भी कही जा सकती है । यहाँ हम उदाहरणायर्थ ऐसी 
कुछ बातें प्रस्तुत करते हैं-- 


श्ल्स्ल्ज्स्लााा++ 


१--अथवंवेद (१३-३-२६) में अर्जुन को द्रौपदी (कृष्णा) का पुत्र बताया 

गया है--कृष्णायाः पुत्रोर्जुन:। इतिहासप्रसिद्ध अर्जुन द्रोपदी का पुत्र नहीं, 

पति था । इन पदों के यौगिक श्रर्थ करते ही स्थितिं स्पष्ट हो जाती है। शतपथ 

ब्राह्मण के भ्रनुसार रात्रिवं कृष्णा, श्रसावादित्यों तस्या वत्सोड्जुनः---कृष्णा नाम 

रात्रि कां है और उस (रात्रि) से उत्पन्न होने के कारण श्रादित्य भ्रथवा दिन 

(अर्जुन) उसका पुत्र है। इस प्रकार यहाँ कृष्णा को महाभारत की द्रौपदी और 
भर्जुन को मद्गाभारत के अर्जुन का वाचक नहीं माना जा सकता । 


१६८ धैदसौसं|सों 


२--ऋग्वेद (६-६-१) में कहा है --प्रहशच कृष्ण महरर्जुनअच । यहां कृष्ण 
भौर प्र्जुत दोनों एक ही व्यक्ति के नाम हैं, जबकि इतिहास (महाभारत) के 
भ्रनुसार ये दो भिन्‍न व्यक्ति हैं। वस्तुतः कृष्ण भर अर्जुन, निर्वंचन के श्राधार 
पर, दोनों दिन के नाम हैं । 

३--पर जुवेंद (२३-: ५) में अ्म्बा, अम्बिका भ्रौर भ्रम्बालिका तीनों नामों 
को एक साथ देखते ही कह दिया जाता है कि ये तीनों वही लड़कियाँ हैं जिन्हें 
भीष्म पितामह भगा कर ले गए थे । परन्तु महाभारत में इन्हें काशिराज की कन्यायें 
लिखा है, जबकि यजुर्वेद के उक्त मन्त्र में उन्हें काम्पीलवासिनी बताया है । वस्तुतः 
ये शब्द माता, दादी और परदादी के वाचक हैं अ्रथवा यजुर्वेद १२-७६ व ३-५७ 
तथा ग्रायुवेंद के श्रनुसार श्रौषधियों के नाम हैं । 

४--ऋग्वेद के १-२४-१२, १३ मन्त्रों में शुन-शेप ऋषि और राजा 
हरिइ्चन्द्र की कहानी बताई जाती है । इस लम्बी चौड़ी कहानी में अनेक व्यवितयों 
के नाम आते हैं, जबकि उक्त मन्त्रों में एक शुनःशेष शब्द को छोड़कर अन्य किसी 
व्यक्ति के नाम का संकेत तक नहीं है । 

५--देवापि और शन्‍्तनु की कथा को लेकर विदेशी तथा कतिपय भारतीय 
विद्वानों को भी उनके ऐतिहासिक व्यक्ति होने का भ्रम हुआ है । ऐतिहासिक शन्‍्तनु 
का सांस्कारिक (पूल) नाम महाभिष था--श्राइमह।भिजसंज्ञित: (भा. पु. €-२२) । 
उसने शन्तनु नाम वेद से ग्रहण किया । इतिहास में देवापि का पिता प्रतीप८- 
प्रतिप--पर्येश्रवा: है, जबकि वेद के अनुसार ऋष्टिषेणा होना चाहिए । इस कठिनाई 
को देखकर कुछ आचार्यों ने देवापि के गुरु च्यवत का अ्रपर नाम ऋष्टिषेण मान 
लिया और उसी को उसका पिता बना डाला | इस प्रकार कालान्तर में आशिषिण 
देबापि का विशेषण बन गया | कुछ विद्वानों के अनुसार यह वर्षकाम सृक्‍त ही 
(ऋ० १०-६८) देवापि का बनाया हुआ्ना है। यदि ऐसा होता तो देवापि इस सूक्‍त 
में शन्‍्तनु के लिए महाभिष और अपने लिए आरार्ट्रिषिण के स्थान पर च्यावन पदों 
का प्रयोग करता । यह भी निश्चित है कि यह सूक्‍त महाभारत प्रसिद्ध देवापि 
श्रौर शन्‍्तनु से पहले विद्यमान था। फिर, इस मन्त्र का ऋषि भी. देवापि है। 
मन्त्रद्रष्टा देवापि प्रपना निर्देश प्रथम पुरुष में श्रौर भूतकाल में कंसे कर सकता है, ? 

निरुक्त की अपनी टीका (भा. २, प्‌. ७०) में स्कन्दस्वामी ने द्वेवापि द्वारा 
पुरोहित के रूप में वर्षा कराने से सम्बन्धित श्राख्यान' की व्याख्या करते हुए 
स्पष्ट लिखा-- है #/ 

देवापिविद्युत्‌ । शन्तनुरुदक॑ वृष्टिलक्षणम्‌ । यद्‌ यदा देवापिवंद्युतः शन्तनवे 
वृष्टिलक्षरास्योदकस्यार्थाय, पुरोहितः पूर्व हि विद्योतते पश्चादुदकं''पर्ववद योज्यम्र्‌ ॥ 

प्र्थात्‌ यहाँ देवापि विद्युत्‌ का नाम है श्रौर शन्तनु जल का | वृष्टिर्प जल 
विदुद्‌ से ही बरततता है । पहले विद्यु्‌ चमकती है, तब वर्षा होती, है ।, ,भ्रतएव 
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देवापि-विद्युत्‌ पुरोहित कहाता है । 

ऋष्टि का श्रभिप्राय विद्युत्‌ से है, इसकी पुष्टि ऋग्वेद के इन उद्धरणों से 
भी होती है-- 
शक्रा विद्युन्मद्धूमेततः स्वर्क रयेभियात ऋष्िम:्द्ध रइ्वपर्णे: । १-८८-१॥ 
को वो  श्रन्तर्मरृत ऋष्टि विद्युतों रेजति । १-१६८-५ ॥ 

य ऋष्वाऋष्टि विद्युत: कवय: सन्ति वेधस: | ५-५२-१३ ॥ 
विद्युद्रथा मरुत ऋष्टिमन्‍तः । ३-५४-१३ ॥ 

वस्तुतः यह कहानी भी नित्य अर्थ की योजक है श्रौर उस ऋचा से सम्बन्धित 
है जिसका विनियोग वृष्टियज्ञ में होता है। कभी-कभी श्रावश्यकता होने पर भी 
वर्षा नहीं होती । या तो बादल आते ही नहीं या आ-आकर बिना बरसे चले जाते 
हैं । ऐसी अवस्था में क्नत्रिम रूप से वर्षा कराने के उपायों की खोज करने में वत्तंमान 
विज्ञान भी संलग्न है । वैज्ञानिक ऐसे परीक्षण कर रहे हैं कि ऊपर पहुँचकर विमान 
द्वारा श्राकाश में कुछ पदार्थ छिड़ककर बादलों को बरसाया जा सके वेंद में 
कृत्रिम रूप से वर्षा करने का स्पष्ट उल्लेख मिलता है । ऋग्वेद के वृष्टिकाम सूक्‍त 
(१०-६८) में वैज्ञानिकों द्वारा उत्तर समुद्र (आ्राकाश) से अ्धर (पाथिव) समुद्र की 
झोर जल' बरसाने की प्रक्रिया का ही उल्लेख किया है । इस सूक्‍त के अन्तिम मन्त्र 
में विद्युत्‌ कों सम्बोधन कर कहा गया है कि तुम राक्षसों को भ्र्थात्‌ वृष्टि में बाधक 
तत्त्वों ग्रथवा भौगोलिक कारणों को नष्ट करके प्रचुर जल की वर्षा कर दो । 

६ यजुर्वेद में एक मन्त्र,है. जिसमें पांच नदियों का उल्लेख प्रतीत होता 
है । इसके आधार पर कुछ लोग वेद में पंजाब अर्थात्‌ प्रदेश विशेष का वर्णन 
बताते हैं । मन्त्र इस प्रकार है-- 

: पञु्व नद्म; सरस्वतोमपि .यन्ति सत्नोतसः । 

॥॥।।॥ सरस्वती, तु पच्चथा सा देशेडमवत्सरित्‌.॥ यजु० ३४-११ 

॥. (६ भ्रर्थात्‌ पांच नदियां अपने स्रोतों से सरस्वती को जाती हैं और वह सरस्वती 
पांच प्रकार की होकर उस देश में बहती है । 

:) (सभी जानते। हैं कि न तो सरस्वती नाम की नदी पंजाब में बहती है, न 
कोई पांच, नदियां सरस्वती; में।गिरती हैं और न सरस्वती ही पांच धाराओं में 
बहती है,। , वास्तव में मन्त्र में आए नामों को ;प्रातिपदिक मानकर यौगिक प्रक्रिया- 
नुसार मन्त्र का अर्थ करने पर पता चलता है कि उसमें पांच ज्ञानेन्द्रियों द्वारा 
प्राप्त ज्ञान अथवा मन की पांच वृत्तियों की स्मृति में /<हरकर वाणी द्वारा अनेकविध 
अभिव्यक्त होने का उल्लेख है.। । 

७--ऋग्वेद (१०-७५-५) के जिस मन्त्र के आधार पर श्रार्यों के सप्तसिन्धु 
(सात नदियों वाले) देश में . बसने की कल्पना की जाती है वहां सात के स्थान पर 
दस नदियों के नाम दिए हैं। अगले ही मन्त्र में लखनऊ के पास बहने वाली गोमती 


१७०- चेबसीसांसा 


का नाम भी श्रा गया है। भगीरथ द्वारा गंगा के लाए जाने से बहुत पहले वेद 
प्रादुभ्ूंत हो चुके थे । गोमती की गिनती तो नई नदियों में ही की जाती है । वस्तुत: 
इन शब्दों को नदीपरक मानकर इनकी संगति नहीं बैठ सकती । भौगोलिक वरशंंन 
से इन मन्त्रों का कोई सम्बन्ध नहीं हैः। यहाँ झ्राध्यात्मिक ल्ोतों भौर शरीरस्थ 
विभिन्‍न नाड़ियों का वरंन किया गया है । कालात्तर में इन्हीं मन्त्रों से शब्द लेकर 
नदियों का नामकरण कर दिया गया। । ! 

८--अ्रथवंवेद में आ्राठ चक्रों और नौ द्ठारों वाली अयोध्या नगरी का नाम 
भी आया है। पर यह वह अयोध्या नहीं है जिसे इक्ष्वाकु ने बसाया था । यहाँ 
(प्र. १०-२-३१, ३२) उस अयोध्या (स्वस्थ-सुरढ़ होने से अ्जेय) नगरी से. मतलब 
है जिसके विषय में गीता में कहा है -तदद्वारे पुरे देही श्र्थात्‌ जिसमें देही--भ्रात्मा 
(यक्षमात्मन्वत्‌) निवास करती है, .जिसमें हिरण्मय कोश (शिरो देवकोशः--अ० 
१०-२-२७) में देव--इन्द्रियाँ रहती हैं और जिसे ब्रह्मवित्‌ लोग ही जानते हैं । ये 
बाते इंट पत्थर की बनी प्योध्या में कैसे घट सकती हैं ? 

वास्तव में वेदम-त्रों के ठीक-ठीक प्र्थों की प्रतीति निरुक्तसम्मत्‌ निवेचन 
के द्वारा ही हो सकती है ॥७॥ ८ 

तब वेदमन्त्रों में आए नामों और लोक में उपलब्ध नामों. में, समानता क्यों 
है ? इसका स्पष्टीकरण करते हैं-- -. - ै 40226 


बेदशब्देम्यो नामानि गुरानुरोधात्‌ ॥८॥ 
गुणों की समानता से वेद से ग्रहीत नामों के कारण । 
मन्त्रगत विशेषताओ्रों तथा घटनाओं के श्राधांर पर! इतिहास में वर्णित 
व्यक्तियों ने ग्रपने नाम रख लिए अश्रथवा अपने भ्रनुकूल विशेषण बदल लिए । आज 
भी चुग़ली करने वाले व्यक्ति को नारद, क्रोधी को दुर्वासा, अत्याचारी को हलाकू 
या चंगेज़र्खा, दुष्ट मामा को कंस ओर इसी प्रकार सत्यवादी को हरिश्चन्द्र, पतित्रता 
नारी को सीता-सावित्री, दानी को' कर्ण श्रादि पुराने नामों, से पुकारे जाते सुना 
जाता है। ४ ४ 
जब ज्ञान का एकमात्र श्रादिम स्नोत वेद ही था. श्रौर वेदिक भाषा ही सृष्टि 
के भ्रादि में मनुष्यों की. एकमात्र भाषा थी “तब मनुष्यों द्वारा. रखे गए पदार्थों के 
नाम वैदिक नामों से भिन्‍न कैसे हो सकते थे? मनुस्मृति के इस इलोक में यही बात 
कही है-- 
सर्वेषां चेव तामानि कर्मारिं वर पृथक्‌ पृथक्‌ । 
वेदधब्देम्य एवादो प्रथक्‌ संस्थाइच निम्ममे ॥ १-२१ ॥ 
सृष्टि के प्रादि में ज्ञान देते समय परमेश्वर ने सब पदार्थों के नाम, कर्म 
आदि बता दिए । उन्हीं नामों का मनुष्य प्रयोग करने लगें। यौगिक प्रक्रियानुसार 
वैदिक शब्दों के भिन्‍न-भिन्‍न श्रर्थ हो जाते हैं । ऐतिहापिक व्यक्तियों के माता-पिता 


. जज 


'बैद में इतिहास १७६ 
बेद के इन शब्दों के श्राधार पर ही उनके ऐसे नाम रख दिए। इन व्यक्तियों के 
मों की श्रौर वेद के शब्दों की श्रवणमात्र की सभानता है। इसके अतिरिक्त वेद 


करते हुए मीमांसा दर्शन में महर्षि जैमिनि ने इसी मत की पुष्टि की है ॥८५॥ 

: परन्तु वेदमन्त्रों में प्रयुकत लड़, लुझ, लिट्‌ लकारों की क्रियाड्रों से स्पष्ट 
होता है कि वहाँ कभी पहले घटी बात का वर्णुंन किया जा रहा है । इन 

दों से वेद में इतिहास का होना प्रमाणित होता है । इस शंका का समाधान 


लड, लुड, लिट प्रत्यया: सर्वंकालेषु ॥६।। 

लड, लुडः , लिट्‌ प्रत्ययों का सब काल में प्रयोग होता है । 

इसमें सन्देह नहीं कि वेद में इन तीनों कालों का प्रयोग यत्र-तत्र प्रचुर 
में उपलब्ध है । किन्तु त्रिकालाबाधित वेद में भूतकाल का प्रयोग कंसे सम्भव 
इसलिए पाणिनि के. मत में. लौकिक भूतार्थ वाचक लकारों का प्रयोग वेद 
में नहीं है। उनका कहना है--छन्दसि लड्‌ लुड लिट्‌ धातुसम्बन्धे प्रत्यया: ग्रर्थात्‌ 
इन तीनों लकारों का प्रयोग धातु का अथंमात्र बताने के लिए किया जाता है। 
( काशिकाकार ने इसकी .व्याख्या' में लिखा--छन्दससि विषये धातुसम्बन्धे सवंत्र कालेषु 
लड्‌ लुड लिट्‌ प्रत्यया भवन्ति.। महाभाष्यकार पतंजलि का भी यही मत है। प्नतः 
इन लकारों के प्रयोग के कारण भूतकाल की क्रिया. मानकर अर्थ करना और उस 
अर्थ के भ्राधार पर वेद में इतिहास सिद्ध करने की चेष्टा करना वेद और व्याकरण 
दोनों के साथ भ्रन्याय करना होगा ॥६॥ 


सप्तम ग्रध्याय 
वेदविषय 


हे विद्ये वेदेष्यपरा परा चेति ॥१॥ 
वेदों में दो विद्यायें हैं--एक भपरा भ्रौर दूसरी परा । 
मुण्डकोपनिषद्‌ (१-१-४,५) में कहा है -- 

:- दे विद्ये बेदितव्य इति ह्स्मद ब्रह्मविदों वदन्ति प्रा चेवापरा च। तत्रापरा 
ऋणग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदो5थवंबेद: शिक्षा कल्पो व्याकरंणं निरुक्‍्तं छुन्दो ज्योतिष- 
मिति | श्रथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते ॥ 

मुण्डकोपनिषद्‌ के इस वचन को प्रमाण मान कर किसी. किसी की ऐसी 
मान्यता है कि वेद केवल अ्रपरा विद्या के ग्रन्थ हैं। परा विद्या के लिए उपनिषद्‌ 
प्रमाण हैं । उपनिषदों का परा विद्या के ग्रन्थ होना निविवाद है। उनमें अ्रपरा 
विद्या के लिए कोई स्थान नहीं है। श्रतः अ्रपरा विद्या के. लिये निर्देश आवश्यक 
था। वह यहाँ कर दिया गया। बेद के विषय में भगवान्‌. मनु स्वेज्ञानमयों हि. सः 
तथा स्व॑ वेदात्‌ प्रसिध्यति जैसे उद्घोष करते नहीं श्रधाते। सायणाचार्य जैसे 
विद्वान्‌ भी तैत्तिरीय संहिता भाष्य के उपोदधात 'में कहते हैं-- 
प्र्यक्षे णानुमित्या वा यस्तूपायों न बुध्यते । 
एतं विदन्ति वैदेन तस्मातृ वेदस्थ. बेदता ॥ 
प्र्थात्‌ प्रत्यक्ष वा अनुमान से जो नहीं जाना जाता वह वेदों से श्रवश्य जाना 
जाता है । यही वेद का वेदत्व है । 
ईइवरीय ज्ञान की ऐसी शब्दमयी अभिव्यक्ति के रूप में समस्त ज्ञान- 
विज्ञान के श्रक्षय भण्डार वेद केवल परा विद्या के ग्रन्थ न होकर श्रपरा विद्या के 
भी हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ के उक्त वचन का इतना ही अ्रभिप्राय है। वेदों में जहां 
ब्रह्मविद्या का मूल है वहाँ वे मनुष्य के लोकिक अ्रथवा भौतिक जीवन के लिये 
प्रपेक्षित इतर ज्ञान का भी आ्रादिस्नोत हैं । 
सभी उपनिषद्‌ वस्तुतः ईशोपनिषद्‌ का विस्तार हैं श्रौर ईशोपनिषद्‌ बहुत 
थोड़े भ्रत्तर के साथ यजुर्वेद के चालीसवां ग्रव्याय है। अतः उपनिषदों की शिक्षा 
* का मूल वेद में ही है । इतना प्रवश्य है कि यदि उपनिवदों के मनुष्य रचित होने, 


- पं ७३ 


भिन्न भिन्‍न काल में अनेकों की रचना होने .भ्रथवा प्रक्षेप होने' के. कारण।: उनका 
कोई वचन वेद के विरुद्ध प्रतीत हो तो वेद.के स्वतः अ्रथवा , परम प्रमाण होने से 
बह मान्य नहीं होगा | अपरा कोई निन्‍्दासूचक शब्द नहीं है। विषयों की दृष्टि से 
ही विद्या के परा तथा श्रपरा भेद किये गये हैं । मैडम ब्लावट्स्की ने तिब्बती भाषा 
के एफ ग्रन्थ 800 0 ,(0000,77०02(5 के संक्षेप रूप ७००७ 0/ 82 ०॥०७ में 
अपरा को [०80 ।.०4॥77 तथा,परा को 500] ५/४१०7 की संज्ञा दी है। 
इस सन्दर्भ में बैदार्ष प्रक्रिया प्रध्याय के अन्तगंत सूत्र ३४ से ३७ का भाष्य 
हि है । ॥॥ 2/॥ / 8। 


! ॥। 7कृतपदार्थानां ज्ञानेनोपका रग्रहराम१रा ॥२॥ ] । 


|... अनोर्दि काले से प्रवृत्त देहधारण और देहवियोग श्रर्थात्‌ जन्म-मरणा के क्रम 
हैं प्रॉप्त वासना जाल,में। प्रविष्ट। जीवात्मा' कर्मानुसार शरीरों को घारण करता 
और कर्मफल भोगने के लिये प्रकृति! के सम्पर्क में आता है। भौतिक विज्ञान की 
सहायता से भोतिक तत्त्वों के। यथार्थ स्वरूप को जान कर ही' ऐंहिक जीवन' की सुख 
सुविधाश्रों के उपकरणों की उपलब्धि ,एवं उनका समुचित उपयोग संभव है। 
मोक्षप्राप्ति में साधनरूप धारीर (शरीरमाद्य -खलु धर्मंसाधनम्‌) की. उपेक्षा नहीं की 
सकती । श्रतः जन्मान्तर की चिन्ता करने से पहले वत्तमान जीवन की ग्रावश्य- 
थ्रों को जुटाता भ्रपेक्षित है । ,तदर्थ.सम्पूर्णा जगत्‌ का ज्ञान प्राप्त करना नितान्त 
है। भौर जिसके द्वारा इस ज्ञान की उपलब्धि होती है उसे भ्रपरा विद्या 


अर्थों में जानते हैं. तो वह क्रिया में उतर ञ्राती है। जो व्यक्ति 
कि भ्रग्नि में हाथ डालने से जल जाता है, क्‍योंकि अग्नि का स्वभाव 
वह जानबूक कर कभी भ्रग्नि में हाथ नहीं डालेगा। यदि कोई व्यक्ति 
बोलना, चोरी करना, रिश्वत लेना, शराब पीना, हत्या करना 
परन्तु फिर भी भूठ बोलने, चोरी करने, रिश्वत लेने, शराब पीने, 
में प्रवृत्त रहता है तो यही मानना होगा कि . वह यह सब नहीं 
जानामि घर न च मे प्रवृत्ति: ज/नाम्यधर्म न च में निवत्तिः की घोषणा 

शुपाल वास्तव में धर्माधर्म के स्वरूप 'को नहीं जान पाया था। जब 
भाचरंण में न उतरे तब तक वह विद्या नहीं, अ्रविद्या है। पतः 


१७४ बेदभीमांता 


पदायंमात्र के' साधम्य-वैधम्थं को 'यंथावत्‌ ज्ञान प्राप्त कर जीवन में. उनका 
समुचित उपयोग करना भ्रपरा विद्या के प्रन्तगंत है। 


ब्रह्मज्ञानं तत्प्राप्तिस्व परा ॥३॥ 
जिससे परमेश्वर को जान कर उसे प्राप्त किया जाये वह परा विद्यों है । 


परा यया तदक्षर्रधिगस्थते --सुण्डकोपनिषद्‌ , के .इस..कथन ; के भ्नुसार 
परा विद्या वह है जिससे भ्रक्षर प्रविनाशी ब्रह्म का ज्ञान तथा साक्षात्कार होता. है । 
प्रकृति तत्त्व से ग्रात्मतत्त्व पर है। इसलिये उसका ज्ञान भी परा विद्या के नाम से 
कहा गया है। परा विद्या के द्वारा जिस ब्रह्म को जाना जाता हैं उससे कुछेक गुणों 
का वणान यहां किया जाता है-- 

यत्तवहह्यम प्राह्ममगोत्रमवर्ण सचक्षुःभोत्र तदपारिपादस्‌ ै नित्य विभु 
स्वंगतं सुसुक्ष्मं तदव्ययं यद्मृतयोनि परिपश्यन्ति धीराः ॥ मुण्डक० .१-१-६ 

प्र्थात्‌ जो न देखा जा सके, न पकड़ा जा सके, जिसका न कोई गोत्र हो, 
नरंग, जिसकी न आंखें हों, न कान और जो , नित्य, सर्वव्यापक, अपरिणामी तथा 
समस्त जगत्‌ का निभित्त कारण हो, धीर पुरुष उसे सत्र देखते हैं। 


एतद्टचवाक्षरं ब्रह्म एतद्धच् वाक्षरं परंस्‌ । 
एतद्धन्व वाक्षरं ज्ञात्वा यो यदिच्छति तस्य ततू । 
एतदालम्बन श्रेष्ठमेतदालम्बनं परसू । 
एतदांलम्बन ज्ञात्वा ब्रह्मलोके महीयते ॥ कठ० २-१६, १७ के 
निश्चय ही वह अविनाशी ब्रह्म सबसे महान्‌ है। उसे जानकर जो जिसवस्तु 
की कामना करता है उसे पा लेता हैं । वही सर्वोत्तम झ्राश्नय है । उसी कों जानकर 
मनुष्य ब्रह्मलोक में भ्रानन्दित होता है । | 
यजु्वेद, में विराट, पुरुष, प्रजापति, हिरण्यगर्भ श्रादि नामों से आधिदेविक 
पक्ष में प्राकृतिक महदण्ड और उससे निर्मित जगत्‌ को जानकर ही विद्वान्‌ मृत्यु 
का अतिक्रमण करता है, ऐसा कह। है--वेदाहमेत॑ पुरुष॑ महान्तमंदित्यवर्ण तमस 
परस्तात्‌ । तमेव विदित्वाति मृत्युमेति नान्‍्यः पन्‍था विद्यतेईयनाय ।>यजुः ३१-१८ 


तद्योगादम्युदयनिःश्ेयससिद्धि: ॥४॥ 

उन दोनों (परा तथा प्रपरा विद्या) के योग से .श्रम्युदय तथा, निःश्लेयस की 
प्राप्ति होती है । 

भ्रम्युदय का प्रसिद्ध श्र्थ ऐहिक 'सुख श्रर्थात्‌: वत्तमान जीवन में भौतिक 
साधनों से प्राप्त ऐश्वर्य है । विद्वानों ने इस पद का प्र तत्त्वज्ञान भी किया है। 


बेबधियय १७५ 


तत्त्वज्ञान श्रौर सुख में नित्य संबन्ध होने से दोनों श्रथों का सामंजस्य हो जाता है । 
प्रभ्युदय के साथ साथ द्रव्यादि पदार्थों का ज्ञान निःश्रेयस की सिद्धि में भी सहायक 
है।। वैदिक मतानुसार प्राकृत जगत का ज्ञान प्राप्त किये बिना मनुष्य मोक्ष का 
अ्रधिकारी नहीं होता । यतोःस्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स धर्म:-- धर्म की इस परिभाषा 
के (द्वारा महर्षि कणाद ने परा तथा श्रपरा विद्याओं का महत्त्व यथावत्‌ 
: स्पष्ट कर दिया है । भ्रपरा से भ्रम्युदय तथा परा से निःश्रेयस की सिद्धि होती है । 

यजुर्वेद (४०-११) में विद्या श्रौर श्रविद्या दोनों के श्रनुष्ठान से प्राप्त होने 


| वाले फल का उल्लेख करते हुए कहा है-- 


रे विद्याज्चाविद्याञच यस्‍स्तद्वेदोमय ९9१ सह । 
श्रविद्यया मृत्य तीर्त्वा विद्ययाउमृतमदनुते ॥ 


यहां विद्या और श्रविद्या दोनों का ज्ञान श्रावश्यक एवं उपयोगी बताया है । 

: यहां विद्या श्र भ्रविद्दा, परा और अपरा विद्या के वाचक हैं। जब नारद सनत्कुमार 
(के पास प्रध्ययनार्थ गये तो बोले भगवन्‌ ! मैं मन्त्रविद्‌ तो हैँ परन्तु श्रात्मविद्‌ नहीं । 
मैंने सब विद्याशों का भ्रध्ययन कर लिया है । परन्तु सब कुछ जान कर भी मैं भीतर 
ही भीतर खोखला श्रनुभव करता हूँ। सोषहं-भावो ज्ञोचामि--सब कुछ पाकर 
भी मैं दुं:खी हूँ । मैं चित्त की वह शान्ति पाना चाहता हूँ जिसे पाकर मैं सदा आनन्द 
में लवलीन रहूँ। स्पष्ट है कि नारद के पास भ्रपरा विद्या से प्राप्त लौकिक ज्ञान 

था; परा विद्या के द्वारा प्राप्य ब्रह्म ज्ञान से वह स्वंथा शुन्य था । 


इस दृष्टि से जिसे हम श्राज कल विज्ञान ($०ं०7०९८) कहते हैं, वेद तथा 
उपनिषद्‌ उसे अ्रपरा विद्या अथवा श्रविद्या कहते हैं । इसके विपरीत श्रव्यात्म ज्ञान 
का नाम विद्या है | योग दर्शन (२-३) के अनुसार विनाशी पदार्थों में नित्यबुद्धि, 
भ्रपवित्र शरीरादि में पावित्यबुद्धि, दुःखरूप भोगादि में सुखबुद्धि तथा देहेन्द्रियादि 
पदार्थों में ग्रात्मबुद्धि रखना श्रर्थात्‌ जो पदार्थ जैसा नहीं है उसे वैप्ता मानना 
(प्रतस्मिस्तद्बुद्धि:) भ्रविद्या है। यदि प्रस्तुत वेदमन्त्र में अ्रविद्या का यही प्रथे 
अभिप्रेत होता तो सब अनर्थों की जड़ (ग्रविद्यास्मितारागद्वेष।भिनिवेशः पञ्चक्लेशाः, 


४ ग्रविद्याक्षेत्रमुत्तरेषाम्‌ू--योग दर्शन) अ्रविद्या को मुत्यु से पार करने वाला (ग्रविद्यया 


मृत्युं तीत्वा) न कहा जाता । वस्तुत: भ्राज कल जिम्न भौतिक विज्ञान को विद्या. कहा 
जाता है उसी को यहाँ शभ्रविद्या कहा गया है। संसार का भौतिक वेभव बिज्ञान 

। (श्रविद्या) के भ्राविष्कारों के सहारे खड़ा है। चिकित्सा विज्ञान के द्वारा झौषधियों 
का पता लगा कर रोगों की रोकथाम करके आयु को लम्बा किया जा सकता है। 
कृषि विज्ञान के द्वारा तथा उद्योगों की सहायता से जीवन यापन की सामग्री को 
प्रचुर मात्रा में उपलब्ध कराया जा सकता है । भ्रन्यान्य साधनों के द्वारा समय और 
दूरी को कम किया जा सकता है । संक्षेप में विज्ञान ने प्रकृति को मनुष्य के लिए 
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प्रत्यन्त सुखद भ्ौर सुन्दर बना दिया है । परन्तु सब कुछ पाकर भी मनुष्य सुखी 
नहीं है । वेद कहता है कि भौतिक विज्ञान प्रविद्या है, विद्या नहीं। यह प्रविद्या 
मनुष्य को प्रकृति की श्रोर आ्राकृष्ट करती है। प्रकृति सुख का राधन प्रवदय है 
परन्तु वह सुखस्वरूप नहीं है। जब मनुष्य को प्रनुभूति हो जाती है कि इस 
प्रकृति से परे एक सच्चिदानन्दस्वरूप ब्रह्म है तो वह उसे पाकर प्रानन्दमय हो 
जाता है। यह विद्या के द्वारा संभव है। प्रकृति विद्या भौतिक प्रावश्यकताशों 
की पूत्त्य रथ ग्रावइ्यक वस्तुओं की कमी नहीं होने देती झौर' भ्रात्मविद्या उसे उनके 
मात्रातीत प्रयोग से बचाती है। प्रकृतिविद्या जीवन की गाड़ी में इंजिन है तो 
श्रात्मविद्या ब्रेक का काम देती है। प्रकृतिविद्या के बिना जीवन की गाड़ी नहीं 
चल सकती तो आत्मविद्या की ब्रेक के अभाव में उसके कहीं भी टूट कर गिर जाने 
का भय रहता है। अतः अभ्युदय और निःश्रेयस दोनों की प्राप्ति के लिषे दृश्यमान 
जगत्‌ को भोग तथा अपवर्ग दोनों का साधन बनाने के लिये श्रविद्या तथा विद्या 
भ्र्थात्‌ श्रपरा तथा परा दोनों विद्याश्रों का जानना आवदव्यक है। 


अपराया: परोत्कृष्टा साध्यस्थानीयत्वात्‌ ॥५॥ 
अ्रपरा से परा उत्तम है, साध्य होने से । 


साधन से साध्य का स्थान ऊपर होता है। साधन की अपेक्षा तभी - तक 
होती है जब तक साध्य की प्राप्ति नहीं हो जाती । यह ठीक है कि द्रव्यादि पदार्थ 
हमारी सुख-सुविधाग्रों के जनक हैं । परन्तु अपने स्वरूप में वे इब्बोमावा:--क्षण- 
भंगुर ग्रथवा नव्वर हैं | जीवात्मा की अनन्त यात्रा में तात्कालिक साधन मात्र हैं । 
जीवात्मा भ्रागे बढ़ जाता है और ये सब यहीं धरे रह जाते हैं। पदार्थों की इस 
वास्तविकता को समझ लेने के पद्चात्‌ विवेकी पुरुष आत्मवित्‌ हो जाता है 
अर्थात्‌ अपने शाइवत स्वरूप को पहचानने लगता है । द्रव्यादि जड़ पदार्थ परिणामी 
एवं नव्वर हैं; एक आ्रात्मतत्त्व ही इनसे भिन्‍त अ्रविनाशी है--ऐसा जानकर जन्म- 
जन्मान्तर के रूप में ग्रावत्तमान चक्र से निकलने की सोचने लगता है। यही ज्ञान 
श्रात्मा को निःश्रेयस मार्ग में प्रवृत्त करता है.। अ्रम्युदय॒ और निःश्रेयस में टकराव 
होने पर परोक्षप्रिया हि देवा: प्रत्यक्षद्विष: के भ्रनुसार वह निःश्रेयस को चुन लेता 
है | इसी रूप में तत्त्वज्ञान निःश्रेयस की सिद्धि में साधक है। स्वामी दयानन्‍्द 
सरस्वती ने श्रपरा विद्या ज- सृष्टि विद्या विद्या अथवा लौकिक ज्ञान को पुष्पस्थानीय तथा 
पराविद्या श्रथवा भ्रध्यात्मज्ञान को फलस्थानीय कह कर अ्रपराविद्या की तुलना में 
पराविद्या को श्रेष्ठत्व प्रदान किया है । 


विभिन्‍न विद्यायें वेद मन्त्रों में निहित हैं। किस मन्त्र में कौन सा विषय है-- 
ग्रह उसके श्र से जाना जाता है | श्रत:--- 


श्ेव' विषय १७७ 


मन्त्रा्थसतस्य देवता ॥॥६॥ 

मन्त्र का भ्रर्थ उसका देवता है । 

सर्वानुक्रमणी में लिखा है--या तेनोच्यते सा देवता। पड़्‌गुरुशिष्य ने 

इसी सिद्धान्त का प्रतिपादन इन शब्दों में किया है--तेन वाक्येन यत्‌ प्रतिपाओं 
बस्तु सा देवता । श्रर्थात्‌ मन्त्र या युक्त के प्रतिपाद्य श्रथवा वण्यं विषय को उस 
मन्त्र या सूकत का देवता कहते हैं । इसलिए चेतन-भ्रचेतन, मूत्तं-अमूर्तं, लौकिक- 
श्रलौकिक वस्तु या घटना-- जिसका भी मन्त्र में वर्शेन होगा वहीं उस मन्त्र का 
देवता कहलायेगा । वेद के शब्द यौगिक होने से मन्त्र अनेकार्थक हैं । मन्त्र का-- 
उसके श्रर्थ का साक्षात्कार करने वाले ऋषि कहलाते हैं । श्र्थदशंन ही उनका ऋषित्व 
है। निरुवत (७-३) में वहा है-- ऋषीरं मन्त्रहष्टयो मवन्ति॥। ऋषित्व का 
अ्रधिकार अथवा मन्त्रों के भ्र्थ सीमित नहीं हैं। श्रतएव मन्त्रों के ऋषि और देवता 
भी अ्रन्तिम रूप से नियत नहीं हैं। मन्त्रा्थ का प्रत्यक्ष-दर्शन करने में समर्थ कोई 
भी व्यक्ति उस मन्त्र का ऋषि बन सकता है। और वह उस मन्त्र में जिस अर्थ 
का दर्शन करेगा वही उस मन्त्र का देवता हो जाएगा। इस विषय में यास्काचार्य 
का कथन है-- 


यत्काम ऋषियंरयां देवतायामार्थपत्यमिच्द्टत्‌ रतुति प्रए्‌डड॒कते तद्ंगत: स 
मन्‍्त्रो भवति । 


अर्थात्‌ु-जिस कामना वाला ऋषि, मैं अर्थ का स्वामी बनूं, ऐसा चाहता 
हुआ जिस देवता की स्तुति करता है, उस देवता वाला वह मन्त्र कहलाता है । इस 
प्रकार एक-एक मन्त्र के कितने ही ऋषि श्रौर क्तिने ही देवता हो सकते हैं । 


पृथिव्यन्तरिक्षद्य स्थानीयास्त्रिविधा देवता: ॥७॥ 
पृथिवीस्थानीय, प्रन्तरिक्षस्थानीय तथा द्युसुथानीय भेद से तीन प्रकार के 
देवता हैं । 


इन्द्रियगोचर-इन्द्रियातीत, प्रत्यक्ष-परोक्ष, जड़-चेतन, सुक्ष्म-स्थुल सभी कुछ 
मन्त्र का विषय हो सकता है | वेचारिक सुविधा की दृष्टि से इस सब को तीन वर्गों 
में विभक्त किया गया है--पृथिवी-स्थानीय श्रस्तरिक्ष-स्थानीय एवं द्यु-स्थानीय । 
भूस्थानीय देवता वे हैं जिन पर मुख्यतः लोक के जीवन का आधार है। श्रग्नि, 
जल, वनस्पति आदि सभी भूमिज पदार्थों का भुस्थानीय देवताओ्रों में समावेश हो 
जाता है। प्रन्तरिक्षस्थानीय देवताप्रों में मरुत्‌, पज॑न्य, विद्युत्‌आदि का तथा 
चुस्थानीय देवताश्रों में प्रादित्य, नक्षत्र आदि का समावेश हो जाता है। इनमें से 
तीनों के प्रतिनिधि देवों के रूप में क्रमश: अ्रग्नि, वायु तथा झ्ादित्य को माना जाता 
है, जेसा कि निरुक्त (७-५-२) के इस उद्धरण से स्पष्ट है-- 

झरिनः पृथिवीस्थानो बायुर्वेन्द्रो वास्तरिक्षस्थानः सूर्यो चस्‍्थानः। 


१७८ ' * 4 वेबसीभांसा 


प्रोषधि, वनस्पति, पर्जन्य, वायु, मरुत्‌, आ्राप:, सूये, चन्द्रमा, सरिता, समुद्र, 
मित्र, सविता, मेघ, विद्युतू, उषा और इसी प्रकार के श्रनेक प्राकृतिक एवं भौतिक 
द्रव्यों के रूप में प्रतीयमान देवता या वण्य विषय हैं जिनका वर्णन श्रनेक सुक्तों 
या मन्त्रों में मिलता है । इन्हीं देवताओं के माध्यम से बेद में वर्षा, सिंचाई, कृषि, 
वनस्पति, औषधि, चिकित्सा, ऋतु, यातायात, भौतिकी, रसायन, भोजन, वस्त्र, 
भूगभंशास्त्र, सृष्टिविज्ञान भ्रादि का वर्णन किया गया है। उदाहरणत:' इन 
संग्राम, वृष्टि-अनातवृष्टि का आलंकारिक वरशंन है। भपनावृह्टि की अवस्थी' में भर 
में मेघ फिरते रहते हैं, बरसते नहीं। तब इन्द्र उन्हें उन्हीं के प्र्न्ताहित 
रूप में स्थित विद्युत्‌ आदि के द्वारा छिन्न-भिन्‍न करके बरसा देता है. ओरं सू 
नदियाँ धाराझ्रों के रूप में बह निकलती हैं । 


आध्यात्मिक्पइंच ॥द।। , : 
और श्राध्योत्मिक | 

वे विषय जो आत्मा व परमात्मा से सम्बद्ध हैं अ्रथवा जिनका सम्बन्ध ; 
प्रत्यक्ष का परोक्ष रूप में इनसे है, आध्यात्मिक कोटि में गिने जाते हैं। प्राध्यात्मिक: 
देवतात्मक मन्त्र ग्राध्यात्मिक ऋचा से भिन्‍न है। जंव हम श्राध्यात्मिक ऋचा कहंते. 
हैं.तो हमारा अभिप्राय ' उन ऋचागं से होता है जिन्‍्हें वक्ता स्वयं! कह रहां होता 
है। आत्मा को केन्द्र मानकर रची गई इन ऋचाओं में उत्तम पुरुष को प्रयोग 
रहता .है.। आध्यात्मिक देवताओ्रों में हम उन.सभी देवताओं या; व॒ण्ये..- विषयों का 
ग्रहण करते हैं जिनका अन्तर्भाव पृर्वसूत्र में नहीं हुआ है ।- दूसरे शब्दों में, भावात्मक,, 
रूप में स्थित: सभी -विषयों ..को इप्त कोटि. में रवखा जा सकता है । पुरुष, आत्मा: 
यम, रुद्र, मृत्यु, भाव, विनाश, मन, वाक्‌, श्रद्धा श्रादि इस वर्ग में ग्रहीत हैं । 
देवताओं को लक्ष्य करके वेद में परमात्मा, जीवात्मा, जैवसृष्टि, नृविज्ञान, व्यवित' 
समाज (वर्णाश्रम), परिवार, शासनतन्त्र, शिक्षा, मनोविज्ञान, दशंन, युद्ध व शान्ति 
अर्थशास्त्र, यज्ञ, पशु-पक्षी-कीट-पतंग श्रादि विषयों का वर्णंन किया गया है । 


सर्वंमक्षरस्थोपास्यानम्‌ ॥६॥ 
सवेत्र अक्षर (ब्रह्म) का ही व्याख्यान है । 

वेद में भ्रग्नि, इन्द्र, वायु, विष्णु श्रादि को जिन-जिन शक्तियों से युक्त एवं 
जिन गुणों से विशिष्ट बताया है, वह उनकी स्वतन्त्र सत्ता के प्रकाशन के लिए 
नहीं, श्रपितु परमात्मा की उन विशिष्ट दांक्तियों के एकत्र नामकरण करने का 
प्रयास है । जब हम श्रग्नि कहते हैं तो परमात्मा के यज्ञमय, प्रकाशमय, श्रग्नगी 
दक्तिदाता आदि रूपों को एकत्र वर्णन करना चाहते हैं। श्रपने इन्हीं गुणों को 
प्र॒मत्मु ने शाग्नि में प्रदान किया है । अतः वेद में भौतिक अग्नि के माध्यम से 


(विषय 
॥॥9॥7॥9)7 
उस वास्तविक शअ्रग्नि का हक वर्णांन किया है। श्रापातत: देखने से अ्रग्नि, वायु, 
यु, मन प्रादि भिन्‍न-भिन्‍त दिखाई पड़ते हैं । परन्तु वास्तव में ये एक .बृहत्तर सत्य 
के विविध पक्ष हैं । उस बृहत्तर सत्य को ही ब्रह्म कहा गया है । 

परदेवतात्वेन तदेवोपास्यम्‌ ॥१०॥। 

मुख्य-देवता होने से वह (ब्रह्म) ही उपासनीय है । 

( अ्न्तत: परमात्मा हीं इस समस्तः सृष्टि का ग्रादिकारण है । यद्यपि जीव 
भ्रोर ' प्रकृति भी ग्रादिक रण हैं, परन्तु वे सदा एकरस नहीं रहते, उनके स्वरूप 
समय-समय पर बदलते रहते हैं।। परन्तु पुरुष एवेदं सर्व यदूभुत यच्च माव्यस्‌ू-- 
रमेदवर पहले भी इसी रूप में था और भविष्य में भी इसी रूप में रहेगा । स्वयं 
गति न करते हुए भी वह प्रकृति में गति एवं क्रिया का -कारणा बनकर इस समस्त 
करचना-प्रक्रिया का हेतु बनता है। श्रग्नि, वायु, श्रादित्य श्रादि की उत्पत्ति उसी 
से हुई है। उसी के प्रकाश से ये सब व्यवहारोपयोगी देवता प्रकाशित हैं । जिसमें 

जतना गुण है उसमें उतना ही देवत्व है । उन गुणों का उपयोग कर उनसे लाभ 
उठाना उनकी पूजा है। परन्तु उपास्य देव केवल एक.महादेव ही है जो विविध 
रूप में अनेक दाक्तियों के माध्यम से इस मत्यंलोक में अमर बनकर व्याप्त है 
महो देवो मर्त्या आ विवेश (ऋग्‌. ४-५८-३)। निरुक्तकार यास्काचार्य ने अत्यन्त 
स्पष्ट शब्दों में कहा है: ॥ 
महाभाग्यादू  देवताया एक श्रात्मा बहुधा स्तुयते, एकस्यात्मनोडन्ये देवा: 
प्रस्यड्भानि भवन्ति । 
अर्थात्‌ एक  संवंव्यापंक परमात्मा ही मुख्य देव है। परन्तु उस एक ही 
आत्मा के अनेकविध  ऐश्वयं के कारण उसकां विविघ रूप में स्तवन किया जश्ता 
हैं। अन्य सब देंवब उस परमात्मा के--महादेव के एकअंग में ग्रा जते हैं। ये 
विविध शक्तियाँ उस एक ही परम सत्ता या तत्त्व के विविध प्रंशों का प्रतिनिधित्व 
हुए. अन्ततः एक ही, परम सत्य का भ्रवबोध कराती हैं। प्रत्यक्षतः: भौतिक 
अग्नि को देखकर भी. वेदानुयायी वास्तव में . अग्निरूपी पुरुष का ही चिन्तन करता 
॥ जब हम किसी कांय॑,कीं प्रशंसा करंते हैं| तो वह वास्तव में कर्त्ता की ही प्रशंसा 
होती. है । 
सब पदार्थ किसी न किसी : प्रयोजन के लिए.पैदा हुए हैं, अत्तः वे कर्म जन्मा 
॥ परमात्मा के सामथ्यं से 'उत्पन्त होने के कारण वे आत्मजन्मा हैं। कारण 
की खोज करंते करते हम' भ्रन्त में श्रादि कारण परमेश्वर पर जाकर ठहर जाते हैं । 
एक परमेद्वर ही. ऐसा है. जिसका अन्य कोई कारण नहीं। शेष सम्पूर्ण जगत्‌ के 
सब पदार्थ एक दूसरे से कार्य-कारण श्ंखला में बंधे हैं। इसलिए यास्क्राचार्य ने 
मत्मा को “आत्मा सर्व देवस्य' प्रत्येक देव का सं ध्व कहा है 


० वैवसीमांशा 
एक सद्‌ बहुघोक्तम्‌ ॥११॥ 


एक होते हुए भी प्रनेकशः पुकारा जाता है । 

परमेह्वर भ्रद्वेत श्र्थात्‌ भ्रद्वितीय है--भ्रथवंवेद (१३-४) में इसकी स्पष्ट 
घोषणा करते हुए कहा गया-- 

न॒द्वितीयों न तृतीयध्चतुर्थो माप्युक्यते। न पझ्चमों न घषष्ठः सप्तमो 
ताप्युच्यते । नाष्टमो न नवमो दशमसो नाप्युच्यते । सं एब एक एक वृदेक एच 
(१६-२०) । 

प्र्थात-न वह दूसरा है न तीसरा, न चौथा, न पांचवां, न॑ छठा, 
सातवां, न श्राठवां, न नवां और न दसवां--वह तो एक ही है । 

. . इसी प्रकार ऋग्वेद में भी उसके भ्रद्वितीय होने का उल्लेख करते हुए कहा 
गया है--न त्वदन्यो दिंव्यों नं पाथिवों न जातो न जनिष्यते (ऋ० ७-३२-३३ ) 
प्र्थत्‌--हे भगवन्‌ ! तु जैसा न कोई दिव्य है और न कोई पाथिव; न कभी 
हुआ है और न कभी होगा । 


किन्तु. एक --होने पर भी प्रकरणानुसार उसे भिन्न-भिन्न|नामों से पुकारा 
जाता है। इसमें ऋग्वेद (१-१६४-४६) की-साक्षी: हैरू | १0४ 
एक मित्र वरुणसग्निमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मानू॥ 
एकं. सद्‌ विध्रा बहुधा: वर्दन्त्यग्ति,यमं मातरिश्वानमाहुः ।| (॥ 
एक सत्यस्वरूप ब्रह्म को विद्वान लोग इन्द्र, मित्र, वरुणा; अ्रग्नि, दिव्य, |! | 
सुपरणं, गरुत्मानू, यम, मातरिश्वा आदि अज्नेक नामों से पुकारते हैं. । ॥) 
यजुर्वेद (३२-१) भी इसमें प्रमाण है-- 
तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा:-।« 
तदेव शुक्र तद्‌ ब्रह्म ता श्रापः स प्रजापति: ॥ 
.वह पूरं पुरुष ही भ्रग्नि, श्रादित्य, वायु, चन्द्रमा, शुक्र, ब्रह्म, अप्‌ तथा 
प्रजापति है । 
ऐतरेय ब्राह्मण (२-४१) के श्रनुसार भी “चन्द्रमा वे ब्रह्म' ब्रह्म का नाम ही 
चन्द्रमा है । मैत्रायण्युपनिषद्‌ (६-८) में कहा है -- 
एष हि खल्वात्मेशानः शाम्भुभंवों रुद्रः प्रजापतिविश्वसृड हिरण्यगर्भ: 
सत्य॑ प्राणो हंसः शान्तो वि८्णुर्नारायणो5कं: सविता धाता सन्नाडिन्द्र इन्दुरिति । 
यह परमात्मा ही ईशान, शम्भु, भव, रुद्र, प्रजापति, विश्वसुटू, हिरण्यगर्भ, 
सत्य, प्राण, हंस, शान्त, विष्णु, नारायण, श्रकं, सविता, धाता, संम्नाट, इन्द्र और 


ड्न्दु है। 


पूर्वशतनाम में इन्द्रो विवस्वॉन्‌ दीप्तांशुः शुचिः सोरिः शनेब्चर: कह कर 


बैब विषय रु 
इन्द्र, विवस्वान्‌, दीप्तशु, शुचिः, सौरि तथा शनैशचर पदों से परमात्मा का उल्लेख 
किया है । 

कठोपनिषदु (५-८) के श्रनुसार तदेव शुक्र तद ब्रह्म तदेवामृतमुच्यते वही 
ब्रह्म श्ौर वही श्रमृत कहलाता है । 

कैवल्योपनिषद्‌ (५-८) में भी श्राया है -- 

स ब्रह्मा स विष्णु: स रुद्रस्स शिवस्सो5क्षरस्स परम: स्वराट्‌ । स॒ इन्द्रस्स 
कालाग्निस्स चन्द्रमा:। ह॒ 

वही ब्रह्मा है, वही विष्णु, रुद्, शिव, अ्रक्षर, परम और स्वराट है । वही 
इन्द्र, कालाग्नि और चन्द्रमा है। 

विष्णुधर्मोत्तरपुराण (१-१२३-१३) ने भी अन्त में कह डाला-- 

सर्वाण्येतानि नामानि परस्य ब्रह्मराः--ये संठ नाम परवब्रह्म के हैं । 


घोडशकल वे ब्रह्म ॥१२॥ 
ब्रह्म॑ सोलह कलाओं से युक्त है । 

कुछेक विषयों को छोड़कर वेद में सभी वर्णांत उन: दिव्य शक्तियों के हैं 
जिन्हें हम सामान्यतः परमात्मा की शक्तियाँ कहते हैं और जिनका वर्णन भौतिक 
या आ्राध्यात्मिक स्तर पर किया जाता है। वास्तव में इन्हीं शक्तियों के म'ध्यम से 
हमें परमात्मा की अनन्त शक्तियों का परिचय मिलता है । उसकी सर्वव्यापकता 
एवं सर्वातिशयता को देखकर हो उसे ब्रह्म कहा गया है । उसी को यजुर्वेद (८-३६) 
में १६ कलाओं से युक्त होने के कारण षोडशी नाम से अभिहिंत किया है-- 

यस्मान्त जात: परोथश्रन्योड्य्नस्ति यःआविवेश भुवनानि विरंवा। 
प्रजापति: प्रजया सं रराणस्त्रीशि। ज्यीती ?षि सचते स घोडशी ॥ 

श्र्थात्‌ जिस परमेश्वर से उत्तम दूसरा कोई नहीं है, जो समस्त लोकों में 
व्याप्त है वह प्रजा का पालक परमेश्वर अपनी प्रजा को सुख देता हुआ सूर्य, विद्युत्‌ 
ओर अग्नि इन तीन ज्योतियों को अपने भीतर धारण करता है। वह सोलह 
कलाओं से युक्त है । 

इन सोलह कलाओं का निर्देश अनेकत्र उपलब्ध है। किन्तु सवंत्र ही कुछ 
न कुछ अन्तर है । प्रश्नोपनिषद्‌ में छठे प्रश्न के प्रन्तगंत इन कलाओं का उल्लेख है । 
जेमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण में ४-२५ तथा १-४६ में इनका वर्णन मिलता है। 
परन्तु दोनों ही स्थानों का वर्णन परस्पर में तथा प्रह्नोपनिषद्‌ से सर्वंथा भिन्‍न 
है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यजुर्वेद भाष्य (३२-५) में षोडश कलाओं का 
निर्देश ठीक प्रइतोपनिषद्‌ के श्रनुसार किया है। परन्तु अन्यत्र (ऋग्वेदादिभाष्य 
भूमिका, यजुर्वेदभाष्य ८-३६ व आरार्याभिविनय) उनके ग्रन्थों में भी थोड़ा-थोड़ा 


8६.३ हे करी) हर 
श्दर वैदमी मांसा 
प्रन्तर मिलता है। उक्त तीनों ग्रन्थों में प्राण से पूर्व इच्छा या ईक्षण (दोनों 
समानाथक) का समान रूप से निर्देश मिलता है। परनल्तु ईक्षण या, इच्छा की 
वृद्धि हो जाने पर १६. की संख्या को यवात्रत्‌ बनाए रखने के लिए यजुर्वेद भाष्य 
में कर्म को और ऋ. भा. भू, में लोक को छोड़, दिया गया है। श्रार्याभिविनय में 
लोक व लोकों के ताम को सम्भवतः एक मानकर संझुपा ठीक कर रक्‍्खी है । यहाँ 
हम उल्लिखित सोलह कलाझ्नों को तालिका के रूप में प्रस्तुत करते हैं-- 
सं० प्रश्नोप. ६-३ यभा. यभा. ऋ. भा. भू. श्रार्या. जे. उ. ब्रा, जै. उ. बा. 


३२२-५ प-३६ ४-२४ १-४६ 
इच्छा ईक्षण ईक्षण शी 
प्राण प्राण प्राण प्राण प्राण सत्‌ ] भद्र 


श्रद्धा श्रद्धा श्रद्धा श्रद्धा श्रद्धा असत्‌ | समाप्ति 
भ्राकाश श्राकाश श्राकाश झाकाश आकाश. असत्‌) आभूति 
वायु वायु वायु वायु सत्‌ | संभूति 
ज्योति ज्योति अग्नि अग्ति अभ्रग्नि  वाक) . भूत 
झ्राप: झाप: आप: जलः जल | मनः||! सर्व 
पृथिवी पृथिवी प्रथिवी प्ृथिवी: पृथिवी  मनः| / रूप 
इन्द्रिय. इन्द्रिय . इन्द्रिय. इन्द्रिय/ « इन्द्रिय. वाक्‌]  अपरिमित 


डा 6 #&९ >< ०६८ ० ०००७ 
है. । 
व 
ण्ध 


६ मनः. मनः मन: सनः मनः चक्षु:). श्री 
१० भ्रन्न॒ शप्रन्न गनन  प्रत्त श्रन्न श्रोत्र यश: 
११ वीय॑ वीय॑ वीय॑ वीर्य वीर्य श्रोत्र] नाम 
१२ तपः तपः तपः तप: तपः चक्षु: | प्रग्न 
१३ मन्त्र मन्त्र मन्त्र. मन्त्र मन्त्र श्रद्धा)... सजात 
१४ ' कर्म कम! कर्म कर्म कर्म तप: ७. पयाः 


१५ लोक लोक लोक. लोक लोक बा महीयस्‌ 
१६. नाम नाम नाम नाम लोकों के नाम श्रद्धा रस 


तत्प्राप्तियोजना सर्वोपदेशा: ॥१३॥ 
उस (न्रह्म) की प्राप्ति के लिए सब उपदेश है । 

चराचर जगतु में व्याप्त परमेश्वर ही वेदों का मुख्य अर्थ है। उससे पृथक 
जगतु गौण प्रथं है। व्याकरण, के प्रधानाप्रधानयो: प्रधाने कार्यसम्प्रत्ययः इस नियम 
के अनुसार प्रधान का ही भ्रहणा उचित है । तदनुसार वेदों का मुख्य उद्देश्य परब्रहम 
परमेश्वर की प्राप्ति कराना है । इसीलिए वेद मन्त्रों के विविध अर्थ किए जाने की 
प्रावश्यकता पर बल देते हुए ऋषि दयाननन्‍्द ने अपनी ऋग्वेद[दिभाष्य-भूमिका में 
लिखा--नंकस्मिन्तपि सन्‍्त्रर्थ ईश्वरस्यात्यन्तं त्यागो भवति भ्रर्थात्‌ किसी भी मन्त्र 


/' बेब विषय ह हैष३े 


का प्र्थ करते समय ईइ्वर का परित्याग नहीं करना चांहिए। स्वयं वेद की। 
'' घोषणा है-- 
ऋचो अ्रक्षरे परमे व्योमस्यत्सिन्देवा श्रधि विड्ते निमरेद्ु: । 
यस्तन्न बेद किमूचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमें समासते ।। 
ऋ० १-१६४-३६ 
जिसने वेदों में प्रतिपादित,सर्वव्यापक .तथा अविनाशी ब्रह्म को, जिसमें 
सूर्यादि समस्त लोक स्थित हैं, नहीं जाना वह वेदमन्त्र पढ़कर क्या करेगा ? वेद- 
वेदांग-उपांग -उपनिषद्‌ आदि का अन्तिम उद्देश्य परमेश्वर की श्राप्ति में सहायक 
होना है । मनुष्य जीवन का चरम लक्ष्य, मोक्ष की प्राप्ति है और तमेव विदित्वाइति 
सुस्युमेति (यजुः ३१-१८) उसे जान , लेने पर, ही यह सम्भव है । मुण्डकोपनिषद्‌ 
(२-२-४) में कहा है-- 
प्रशवों धनुः शरो ह्मात्मा ब्रह्म तल्‍लक्ष्यमुच्यते । 
श्रप्रमत्तेन बोदव्यं ;द्वारवत्तन्मयों मवेत्‌ ॥ 
प्रणव को धनुष, आत्मा को शर झौर ब्रह्म को लक्ष्य मान, अप्रमत होकर 
लक्ष्य का वेध किया जायेतो जैसे शर लक्ष्यमय हो जाता है वैसे ही भ्रात्मा ब्रह्ममय 
हो जाता है।... 
ग्रत: लौकिक जीवन को सुखी बनाते के साधनोपायों का प्रतिपादन करते 
हुए भी वेद 'ज्ञान-कर्म-उपासना के द्वारा परमेश्वर को प्राप्त करने का ही उपदेश 
करते हैं । 


फर्ंकाण्डाख्य: क्रियामयों द्वितोयों विषय: ॥।१४।॥। 

;. क्रियाप्रधान  कमंकाण्ड नामक. दूसरा विषय है । कर्मकाण्ड के बिना विद्या- 
2$/उसमास और, ज्ञान पूर्णो, नहीं होते। कममंकाण्ड के मुख्यतः दो भेद है--एक 
:परमार्थ और दूसरा लोकव्यवहार । परमेह्वर की स्तुति प्रार्थंनोपासना तथा ग्रोगाज़ों 
के, अनुष्ठान केद्वारा मोक्षप्राप्ति के लिए निष्काम कर्मों में . प्रवृत्त, रहना प्राप्ति 
का साधन है.। अनन्त सुख. का कारण होने से, यह श्रेयस्कर. है। लौकिक 
सुखों की सिद्धि के लिए भौतिक सुख-सुविधाश्रों का जुटाना सकाम कर्म है। इन 
साघनों से प्राप्त सुख क्षणभंगुर होने से भ्रक्षय सुख का देने वाला नहीं होता । परच्तु 
परमार्थ प्राप्ति में साधनरूप होने से स्वंथा हेंय भी नहीं है । 


। त्ज्ञो वे श्रेष्ठतमं कर्म परा्थत्वात्‌ ॥१४॥ 
परोपकार का स्राधन होने से यज्ञ श्रेष्ठतम कर्म है । 

कर्मकाण्ड प्रधान यजुर्वेद के प्रथम मन्त्र में ही प्रार्पयतु श्रेष्ठतमाय कर्मों-- 
श्रेष्ठतम कर्म में प्रधृत्त होने की प्रार्थना की गई है ।' अन्यत्र (यजुः ६-२१, १८-२६, 


(५४ ., रपेमौसांसों 
२२-३३) मनुष्य को अपना सर्वस्व यंज्ञाथ समाप्त कर जौवन को यज्ञमय बना 
देने की प्रेरणा की गई है। भोजन-छादन, कला-कौशल ग्रादि से उनके कर्ता को 
ही सुख मिलता है। परन्तु कस्तूरी, केसर आदि सुगन्धबुक्त; मधु, गुड़ ग्रादि 
मिष्टगुणयुक्त; घृत, भ्रन्त आ्रादि पुष्टिकारक गुणयुक्त तथा सोमलतादि रोगनाशक 
गुणयुक्त द्रव्यों से जो यज्ञ होता है उससे प्राशिमात्र को सुख पहुंचता है । इसलिए 
उसे श्रेष्ठतम कर्म कहा जाता है। मनुस्मृति में कहा है-- 

देवकमंरि युक्‍तो हि विभरत्तोदं चराचरस्‌ । 
अर्थात्‌ देवयज्ञ में प्रवृत्त मनुष्य चराचर जगत्‌ का पालन-पोषण करता है । 
ऐतरेय ब्राह्मण (१-२-१) में कहा है--पज्ञोएपि तस्मै जनताये कल्पते--प्रर्थात्‌ यज्ञ 
जतता (सत्र) के लिए होता है। ' इसमें अपते-पराये, शत्रु-मित्र श्रादि में भेद करना 
सम्भव नहीं । चाह कर भी कोई अपने विरोधी ' पड़ौसी के घर में होमजन्य सुगन्धि 
को जाने से नहीं रोक सकता । 


अन्‍्न॑ वे ब्रद्म जोवतध्य बहद्व तुत्वात्‌ ॥१६॥ 
जीवन का मुख्य हेतु होते से अन्न की संज्ञा ब्रह्म है । 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (ब्रह्मानन्दवेल्ली) के श्रनुसार अन्न के रस से ही मनुष्य 
की स्थिति है (स॒ वा एप पुरुषोध्न्तरसमयः) । अन्यत्र भी उपनिषदों में अन्न की 
स्तुति के अनेक वचन उपलब्ध हैं । उदाहरणार्थ -- 

प्रन्नादु वे प्रजा: प्रजायन्ते, श्रन्नेनेव जीवन्ति, श्रन्त॑ हि भूतानां ज्येष्ठम, 
श्रन्नादु मुतानि जायन्ते, जातान्यन्नेन वर्धन्ते । 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (२-१) में पुरुष की उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार लिखा 
है-- 

तस्माद्दा एतस्मादात्मन: श्राकाशः संभुतः, श्राकाशाहायु:, वायो रग्निः, 
तेरा, प्र दूयः पृथिरी, पृथितया प्रोतअथः, श्रो बधिस्योडस्नस, श्रन्नादु रेत:, रेतसः 
पुरष: । 

5 अर्थात्‌ पहले परमात्मा से प्राकाश उत्पन्त हुआ, आ्राकाश से वायु, वायु से 
प्रग्ति, अग्नि से जल, जल से पृथिवी, पृथिवी से श्रोषधि, श्रौषधि से अ्रन्न और अन्न 
से पुरुष उत्पन्न हुप्रा । 

अन्नप्राप्ति का सावन कृषि है । इसलिए वेद का अ्रादेश है-- 

सुसस्याः क्ृषीस्कृधि (यजु० ४-१०) --उत्तम अन्न के लिए खेती करो । 

कृषिश्च मे यज्ञेन कल्पतास (यजु० १८-६)--यज्ञ की सहायता से खेती 
करो । 

जल के बिना खेती नहीं हो सकती । इसलिए वेद का कथन है--वृष्टिइ्च 
में यज्ञेन कल्पतामू--वर्षा के लिए यज्ञ करो । 


«च 


(६४ 


गीता (३-१४) में यह क्रम इस प्रंकार बताया है-- 
श्रन्नादु मवन्ति मृतानि पर्जन्यादन्नसम्मवः। 
यज्ञाज़ूबति पर्जन्यों यज्ञः कर्मंसमुझ्भूवः ॥ 
प्र्थातु-प्रारिमात्र की उत्पत्ति अन्न से होती है, अन्न मेघ या वर्षा से 
उत्पन्न होता है, भेघ की उत्पत्ति यज्ञ से और यज्ञ की कर्म से होती है । 
| इस प्रका र-- 


के 


ष्टिनियन्त्रको हि यज्ञ: ॥|१७॥। 
(वृष्टि को नियन्त्रित करने वाला यज्ञ है । हि 
ः बेद में प्राथंना की गई हैं--निकामे निकामे नः पर्जन्यों वषंतु--जब जब 
हम चाहें तब तब वर्षा हो | इच्छानुसार वर्षा कर्तुमकर्तुमन्यथाकर्तुमु--करने, न 
,करने (बन्द करने) और जहाँ जितनी चाहें वहाँ उतनी करने की प्रक्रिया यज्ञ के 
अवीन है । मतुस्भृति (३-७६) में गीता के पूर्वोद्ुत इलोक से मिलती जुलती बात 
इन शब्दों में कही गई थी--- 
* 7  प्रग्नो प्रास्ताहुतिः सम्यगादित्यमुपतिष्ठते । 
7 आ्रकित्याज्जायते वृष्टिब्ृ ष्टेरल्नं ततः प्रजा: ॥ 
है यज्ञ की अग्नि में दी गई आहुति सूर्य को पहुंचती है; सूर्य से वर्षा होती 
/ वर्षा से अन्न और प्रन्न से प्रजा उत्पन्न होती है। यही इलोक महाभारत 
(शान्तिपर्व २६२-११) में भी मिलता है । शतपथ ब्राह्मण (५-३-१७) में कहा 
है--अग्नेब घूमो जायते वृमादश्रमश्नाद वृष्टिरम्नेवा एता जायन्ते--अर्थात्‌ 
प्रगति में पड़े द्रव्यों से धुंग्रा उत्नन्त होता है, क्‍योंकि अग्नि पदार्थों में प्रवेश 
करके उन्हें छिनन भिन्‍न 'कर देती है । छिल्न भिन्‍न होने से सूक्ष्म होने के कारण 
हल्केःहोकर उनके परप्ताणु भ्राकाश में चढ़ जाते हैं । वहाँ वे मेघ बनाने में सहायक 
| होते हैं । वर्षा के लिए आवश्यक है. कि १--वायुमण्डल में नमी चूसने वाले ज़्रें 
हों; २>ये जरें थोड़े हों; ३--वाथु की ऊष्वंगति हो । घृतमिश्चित घुंआँ ये तीनों 
काम करता है और ज़रों को जलबिन्दु बत्ताकर वर्षा में सहायक होता है। जब 
आकाश में बादल घूमते रहते हैं, परन्तु बरसते नहीं, उस अवस्था में याज्ञिक प्रक्रिया 
वर्षा करने में अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होती है। जब जल का भार अधिक और 
' बायु का कम होता है तो वृष्टिजल द्युलोक से पृथिवी पर आ गिरता है । अथर्ववेद 
४-१५-७) में कहा है--मर्ुद्धिः प्रच्युता मेघाः वर्षन्तु पृथिवीमसनु-- अर्थात्‌ वायुझ्रों 
. से गिराए या छोड़े गए मेघ पृथिवी पर बरसें। घृत के परमाणुओं से मिश्रित धुएँ 
से वायु को हल्का करने और जल को भारी करने के दोनों प्रयोजन एक साथ सिद्ध 
: द्वोते हैं । 


१८६ ! 


वेद के अनुसार मित्र. (०१५७४७॥) और ,वरुण, ,(90708०7) के मिलने से 
'जल बनता है । इसलिए मित्र भौर वरुण को जृष्टि का, स्वामी कहा गया है -- 
मित्रावरुणो वृष्ट्या प्रधीपतो (प्रथवे० ५-२४-५)।.. जल के निर्माण में मित्रस्य 
भागोष्सि वरुणस्याधिपत्यम (यजु० १४-२४)--वरुण तत्त्व की प्रधानता श्र्थात्‌ 
उप्तका ग्राधिक्य होता है.। उसको तुलना में मित्र तत्व कम होत। है । मित्र और 
वरुण के मिलने से जल बनकर यदि वर्षा होती है. तो जल के मित्र श्रौर वरुण के 
रूप में विभक्त होकर जलाभाव हो जाने से वर्षा बन्द 'हो जानी.चाहिए। इसका 
संकेत यजुर्वेद (१३-५३) में इन शब्दों में. किया गया: है श्रेषां त्वा योनौ साद 
याम्ि--पर्थात्‌ हे जलों ! मैं तुम्हें तुम्हारी योनि--तुम्हारे कारणा तत्त्वों में स्थापित 
- करता. हूँ । अर्थात्‌ तुम्हें मित्र और वरुण, के रूप में. परिवर्तित करता हूँ । जब वर्षा 
करना - ग्रभीष्ट हो तो -जलों को/वायु में स्थापित किया जाता है-- श्रपां त्वेमन्‌ 
सादयामि (यजु० १३-५३): और,ओषधियों ; को होमकर /जलों की.धारक' शक्ति को 
बढ़ा, कर उन्हें, असम में || ग्र्थात्‌,ब्रादल; के रूप; में (प्रश्न वा अपां। भस्म) परिवरत्तित 
किया जाता है-श्रपां वा भस्मरततादयासि (यजु० १३-५३); .इस प्रकार।/वेद वर्षा 
कराने और रोकने--इन दोनों प्रकार .की विधाओं .- के विषग्न में स्पष्ट संकेत कर 
रहा है । याज्ञिक प्रक्रिया के ,ज्ञान, अ्रम्यास तथा. प्रयोग . से .वर्षा.को नियंत्रित करके 
ही निकामे निकामे नः पजेन्यो वबंतु की घोषणा सम्भव है । 


शुद्धान्नजलवाय्वांदिभिः प्राणिसुखम्‌ ।११८॥ 
शुद्ध अन्न, जल, वायु आदि से'प्राणिमात्र को सुख होता है।। 
अथर्ववेद (८-१-१६): में कहा है -- 
यददनासि यत्पिवसि घालंयं कृष्या: पयः । 
यदाद्य॑ यदनाओं सत्र ते: श्रन्‍्न मविष कृोमि।॥ 
यह मन्त्र, श्रायुष्यगण में | पठित/ है! श्रौर इसका देवता ' (वर्ण्यंबिषय) झ्रायु 
है। इस मन्त्र के द्वारा वेद.ने भन्‍न, 'जल, फल, : दुग्ध आ्रादि आहार और वस्त्र, 
स्थान भ्रादि विहार सामग्री को दोषों से. सवंधा रहित रखने के “ महत्त्वपूर्णा सिद्धात्त 
का प्रतिपादत किया है । इस सावंत्रिक शुद्धि का उपाय क्या है | 


तत्र द्विविधः प्रयत्न: ईशव रकृतो जीवकृतदत्न ॥॥१९॥ 
(शुद्धिकायं) में दो प्रकार का प्रयत्न है - ईइवरकृत एवं जीवकूत । 


सूर्य बनस्पत्यादिसृष्टिरुपत्ीशब रकृतः २० ।.... 
सुर्य, वनस्पति भ्रादि की सृष्टि के रूप में, ईश्वरक्ुत है.। 

व्यापक रूप से पृथिवी एवं प्रन्तरिक्ष 'के दोषों को दूर करते रहने का 
सर्वोत्तम साधन छूर्य है। भ्रथवंबंद (२-३२-१) में कहा है-- 


। ४! गबि । 


। ॥/7 ॥! ६” 


विषय १८७ 


उद्यस्तावित्य: क्रिमीत्‌ हन्तु निम्रोचन्‌ हन्तु रश्सिमिः | ये. श्रन्तः क्रिसयो 


उदय और अस्त होता ' हुआ सूर्य अपनी श्रखर किरणों से शरीर के भीतर 


४ बाहर तथा पृथिवी पर विद्यमान क्रमियों को नष्ट कर देता है। इस सूक्‍त के शेष 
// सब मन्त्रों में भी सूर्य के विविध रूप में क्रिमिनाशक होने का वर्णान किया है । 


उदय और अस्त होते हुए सूर्य का निर्देश विशेष रूप से इसलिए किया है, क्योंकि 
'तिरछी पड़ती हुई किरणें ही घरों के भीतर, गुफ़ाओं में तया वृक्षों के कुरमुटों में 
प्रवेश कर सकती हैं । अ्रथवंवेद काण्ड ५, सूक्त २३ के ३ से ६ मत्त्रों में भी सूर्य 
की तेज्ञ वूप॑ को सब प्रकार के क्रिमियों का नाशक बताया है | वृक्षादि वातावरण 


:.. में विद्यमान दूषित वायु को ग्रहएा कर तथा छुद्ध वायु को प्रदात कर शुद्धि कार्ये 
दूँ रे; ह्‌ः झठु 


में प्रवृत्त रहते हैं। सूअर, मुर्गा, मछली, कौग्ना, गिद्ध आदि जन्तु भी अपने-अपने 


/ ढ़ंग से गन्दगी को दूर करने में सहायक हैं | यह सब ईइ्वरीय व्यवस्था है । 


सानवोत्पादितप्रदूषशस्य निवारणायंसगिनिहोत्रं जीवकृतः ॥२१॥ 

मनुष्य द्वारा उत्पन्न प्रदूषण के निवारणार्थ अग्निहोत्र मनुष्यक्रत प्रयत्त है । 
मलमसूत्रादि.के| विसजंन, पदार्थों के गलने सड़ने, व्वास-प्रच्छवास की प्रक्रिया 

तथा वत्तमान-में धूम्रपान, कल कारखानों तथा यातायात आदि के कारए उत्पन्न 


< दूषित वातावरण के लिए, स्वयं मनुष्य उत्तरदायी है । तब उसका निवारण करना 
भी उसका, कत्त॑व्य है। इसका एकमात्र उपाय अग्तिहोत्र हैं। बुस्थानीय सूर्य का 


“धरती .पर प्रतिनिधित्व अग्नि करती है । अग्नि में पड़ते ही किसी द्वव्य का दूषण 


स्वंथा समाप्त. हो जाता है। उसी के प्रभाव के कारण गरम जल भी क़िमिनाश 


में सहायक होता है । अग्नि में होम किए अनेक प्रकार के रोगनाशक ग्रुणयुक्त 
तथा सुगन्धगुणयुवत पदार्थों के जलने से उत्पन्न धुआ जलवायु के , दोषों अथवा 
विकारों को दूर करने में अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुआ है। जहाँ होम किया जाता 
है. उस स्थान के भन्दर वत्तंमान अग्नि, वायु तथा सूर्यकिरणों की रोग दूर ऋरने 
/की;शक्ति बढ़।जाती है। वेद (अ्रथवं० काण्ड ३, सूकत ११ एवं काण्ड २०, सूक्‍त 
६६) में अज्ञात तथा असाध्यसम दुःसाध्य रोगों से छुटकारा पाने का एकमात्र 
उपाय होमचिकित्सा बताई है । होम की सहायता से होने वाली वर्षा का जल 
भी बुद्ध होता है और उस शुद्ध जलवायु से उत्पन्न प्रोषधि बनस्पति भी शुद्ध अथवा 
निर्दोष होते हैं । 


सुगन्धद्रव्यादिभि तत्सिद्धि: ॥२२॥। 
सुगन्धगुणायुकत द्रव्यों का वह लाभ नहीं हो सकता । 
रिक्त स्थान में ही किसी वस्तु का प्रवेश सम्भव है । सुगत्धगुणयुकत पदार्थों 


१८६ बैद मौमांसा 


से निकलने वाली गन्ध पहले से विद्यमान दुर्गन्धित वायु_ को अग्नि के समान हल्का 
करके: निष्कासित नहीं कर सकती । अतः सुगन्ध के साथ दुर्गन्‍्ध भी वहीं रह जाती 
है श्रौर रिक्त स्थानन होने से णुद्ध वायु भी वहाँ प्रवेश नहीं कर पाती । स्थुल 
द्रव्य से चूरों में, चूर्ण से तरल,में और तरल से वायुरूप में अधिक शक्ति होती है । 
मिर्च के खाने ओर आग में डालकर मिर्च को सूंघने से यह श्रन्तर स्पष्ट हो 
जायेगा। श्रश्नि में डाले गये द्रव्य की शक्ति श्रौर उसका व्यापार क्षेत्र उसके सूक्ष्म 
होने से अ्रनेक गुणा बढ़ जाता है । 
यहाँ एक शंका उठती है-- 


न तट द्रव्याणां विनाशात्‌ ॥२३॥ 
द्रव्यों का नाश हो जाने से वह (होम से होने वाला लाभ) नहीं होगा । 

अग्नि में डाले गए पदार्थ भस्म होकर तत्काल नष्ट होते देखें जाते हैं। तब 
होम से किसी प्रकार का लाभ कैसे सम्भव होगा ? 

इसके समाधानार्थ अगलों सूत्र है-- 


विनाशो बाह्य न्द्रयाद्श नम्‌ ॥२४॥ 
बाह्य इन्द्रिय से न दीखना ही नाश. है 

किसी पदार्थ का अत्यन्त ' नांश नहीं होता, केवल वियोग अथवा रूपान्तर 
होता है । नामरूप का श्रन्तर विनाश का द्योतक नहीं है । नाश शब्द राज्ष्‌ श्रदर्शने 
धातु से घत्र प्रत्यय होकर निष्पन्न होतां है। अद्श्य हो जाने को ही लोक में 
नाश का नाम दे दिया जाता है। किसी पदार्थ के परमाणु जब अलग-अलग हो 
जाते हैं तो अत्यन्त सूक्ष्म हों जाने से ' दिखाई नहीं देते । परन्तु अलग-प्रलग होकर 
ग्रदृश्य हो जाने पर भी वें ञ्राकाश में वत्तमान रहते हैं। .नामावों विद्यतेी सत 
(गीता)--किशी भी द्रव्य का वस्तुतां सें ग्रेभांव नहीं होता । 

पू्वपक्ष के रूप में एक भश्रन्य शंका प्रस्तुत करते हैं-- 


किमथ॑ मन्त्रोच्चारणम्‌ ॥ २५७ 
यदि जलवायु की शुद्धि आदि के लिए ही यज्ञ किया जाता है तो मंन्त्र पाठ से क्या 
लाभ ? 

इस हांका का समाधान श्रगले सूत्र में किया है-- 


तत्तु वेदरक्षएयज्ञफलज्ञानेदव रोपा सना य॑ म्‌ ॥ २६॥ 
वह तो वेद की रक्षा, यज्ञ से होने वाले लाभ का ज्ञान तथा ईद्वरोपासना करे 
निए है । 

वेद मन्‍्त्रों का बारम्वार पाठ करने से वे कण्ठस्थ हो जाते हैं. जिससे वेद 


बैव विषय >> च ह 
# रक्षा होती है | प्रकारान्तर से ईड्वर की स्तुति प्रार्थनोपासना होकर भक्तिभाव 
ना रहंता है। इसके श्रतिरिक्त होम से होने वाले अनेक प्रकार के लाभों का ज्ञान 
होता जाता है। 


मात्रमहिसक एवाध्यरसंज्ञकत्वात्‌ ॥२७॥ 

प्रज्ञ हिसारहित होते हैं, अध्वर नाम होने से । 

:निचण्टु पठित ध्यू धातु हिसाथ्थंक है, श्रध्वर में उसका निषेध है। श्रर्थात्‌ 
पुर्वक ध्वृू धातु से घ॒न्र्‌ प्रत्यय होकर श्रध्वर शब्द निष्पन्न होता है | इस प्रकार 
बरी. भ्रध्वर शब्द से स्पष्ट है कि यज्ञों में किसी तरह की पशुहिसा नहीं हो 
। यज्ञों में पशुवध होने से उनके लिए अध्वर शब्द सार्थक नहीं हो सकता । 
ध्वर शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए निरुक्तकार यास्काचार्य लिखते हैं. 


भ्रध्वर इति यज्ञनाम-- ध्वरतिहिसाकर्मा तत्प्रतिषेध: (निरुक्त २-७) 
मर्थात्‌-यज्ञ का नाम अध्वर हैं जिसका अर्थ हिंसा रहित कर्म है । 

! सब वेदों में यज्ञ के पर्याय अथंवा कहीं-कहीं विशेषण के रूप में अ्ध्वर शब्द 
| का प्रयोग सैकड़ों रथानों पर पाया जाता है | यहाँ हम ऐसे कुछेंक स्थलों का निर्देश 
!] करते हैं-- क। 
| ऋग्वेद-- १-१-४; १-१-८5; १-१४-२१; १-१६-१; १०४४-१३; १-७४-१; 
| १-६३-१२; १-१०१-८; १-१२८-४; १-१३५४-३; १-१५१-३ व ७; २-२-५; 
/३-१७-५; ३-२०-१व ५; ३-२४-२; ३-५४-१२; ४-२-१०; ४-६-६; ४-१५-२; 
॥४-२७-१; ५-४-८; ५-२६-३; ५-२६-६; (-४४-५; ६-२-३; ६-१६-२; ७-३-१; 
9:४-१६; प-३-५व ७; ८-२७-१; ८-३५-२३; प-४६-१८; प-४०-४५; ५-६६-१; 
57७०-२६ प-७१-१२; ८-६३-२३; ६-६७-१; १०-७७-८; १०-२२-७ 
0 : यरजुबेद में यज्ञ के पर्याय भ्रथवा विशेषण रूप में भ्रध्वर शब्द का प्रयोग कम 
| से कम ४३ स्थानों पर मिलता है । उदाहरणत :-- 

! २-४; ३-११; ६-२३; ६-२५; १५-३८; २६-२६ 

' सामबेद में भी यज्ञ के लिए अध्वर शब्द का प्रयोग निम्नांकित तथा भन्य 

सकड़ों मन्त्रों में पाया जाता है-- ] 
पू० १-२६; १-३-१; १-३-१२; २-२-६; १-६-७ 

५ ज० ६-३:४-२; ६-३-५-२; ७-३-२ 

;े भ्रथवंवेद में भी यंज्ञ के लिए अध्दर हाग्द वा प्रयोग निम्ननिदिप्ट तथा 
सेकड़ों मन्त्रों में है, जो पशुहिसा निषेधसूचक है-- 

| -४-२; ४-२४-३; ५-१२-२; ३-१६-६; १८-२-२; १६-४२-४ 


१८४ बैद सौभांसा 
से निकलने वाली गन्ध पहले से विद्यमान दुर्गन्धित वायु को अग्नि के समान हल्का 
करके: निष्कासित नहीं कर सकती । अ्रतः सुगन्ध के साथ दुर्गन्‍्ध भी वहीं रह जाती 
है श्र रिक्त स्थानन होने से शुद्ध वायु भी वहाँ प्रवेश नहीं कर पाती । स्थूल 
द्रव्य से चुरां में, चूरों से तरल,में और तरल से वायुरूप में अधिक शावित होती है । 
मिर्च के खाने और आ्राग़ में डालकर मिर्च को सूंघने से यह श्रन्तर स्पष्ट हो 
जायेगा। अ्रग्नि में डाले गये द्रव्य की शक्ति भौर उसका व्यापार क्षेत्र उसके सूक्ष्म 
होने से अ्रनेक गुणा बढ़ जाता है । 

यहाँ एक शंका उठती है-- 


न तदू द्रव्याणां विनाशातु ॥२३॥ 
द्रव्यों का नाश हो जाने से वह (होम से होने वाला लाभ) नहीं होगा । 

अग्नि में डाले गए पदार्थ भस्म होकर तत्काल नष्ट होते देखे जाते हैं ।॥ तब 
होम से किसी प्रकार का लाभ कैसे सम्भव होगा ? 

इसके समाघानाथथे अगलों सूत्र है-- 


विनाशो बाह्य रिद्रियाद्श नम्‌ ॥२४॥ 
बाह्य इन्द्रिय से न दीखना ही नाश है। 

किसी पदार्थ का अत्यन्त नाश नहीं होता, केवल वियोग भ्रथवा रूपान्तर 
होता है । नामरूप का अन्तर विनाश का द्योतक नहीं है। नाश शब्द राज्ञ्‌ भ्रदर्शमे 
धातु से घत्र, प्रत्यय होकर निष्पन्न होता है। अदृश्य हो जाने को ही लोक में 
नाश का नाम दे दिया जाता है। किसी पदार्थ के परमाणु जब अलग-अ्रलंग हो 
जाते हैं तो अत्यन्त सूक्ष्म हो जाने से दिल्लाई नहीं देते । परन्तु अलग-अलग होकर 
अदृश्य हो जाने पर भी वे आकाश ं में वत्तमान रहते हैं। नाभावो विद्यते सतः 
(गीता)--किश्ली भी द्रव्य का वस्तुतों से ग्रभांव नहीं होता । 

पूर्व पक्ष के रूप में एक अन्य शंका प्रस्तुत करते हैं-- 


किसथ सन्त्रोच्चारणम्‌ ॥ २५॥ ४: 
यदि जलवायु की शुद्धि आदि के लिए ही यज्ञ किया जाता है तो मंन्त्र पाठ से क्या 
लाभ ? ५ 

इस शंका का समाधान श्रगले सूत्र में किया है-- 


तत्तु बेदरक्षणयज्ञफलज्ञानेशव रोपा सना थ॑ म्‌ ॥२६॥ 
वह तो वेद की रक्षा, यज्ञ से होने वाले लाभ का ज्ञान तथा ईदवरोपासना के 
निए है । 

वेद मन्‍्त्रों का बारम्वार पाठ करने से वे कण्ठस्थ हो जाते हैं जिससे वेद 


बेव विषय १८६ 


की रक्षा होती है | प्रकारान्तर से ईश्वर की स्तुति प्रार्थनोपासना होकर भक्तिभाव । 
बना रहता है । इसके श्रतिरिक्त होम से होने वाले भ्ननेक प्रकार के लाभों का ज्ञान 
भी होता जाता है। 


यकज्ञषसात्रमहिसक एवाध्वरसंज्ञकत्वात्‌ ॥२७॥ 
सभी यज्ञ हिसारहित होते हैं, अध्वर नाम होने से । 

निघण्टु पठित ध्यू धातु हिसार्थक है, श्रध्वर में उसका निषेध है। भ्र्थात्‌ 
नत्‌ पूर्वक ध्वू धातु से घन्र्‌ प्रत्यय होकर श्रध्वर शब्द निष्पन्त होता है | इस प्रकार 
यज्ञवाची श्रध्वर शब्द से स्पष्ट है कि यज्ञों में किसी तरह की पशुहिसा नहीं हो 
सकती । यज्ञों में पशुवध होने से उनके लिए अध्वर शब्द साथ्थंक नहीं हो सकता । 
भ्रध्वर शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए निरुक्‍्तकार यास्काचार्य लिखते हैं-- 


भ्रध्वर इति यज्ञनाम--ध्वरतिहिसाकर्मा तत्प्रतिषेधः (निरुक्‍्त २-७) 
अर्थात्‌- यज्ञ का नाम अध्वर हैं जिसका ग्र्थ हिसा रहित कर्म है । 
सब वेदों में यज्ञ के पर्याय भ्रथवा कहीं-कहीं विशेषण के रूप में भ्रध्वर दब्द 


का प्रयोग सैकड़ों रथानों पर पाया जाता है । यहाँ हम ऐसे कुछेक स्थलों का निर्देश 
करते हैं-- 


ऋथग्वेद-- १-१-४; १-१-८; १-१४-२१; १-१६-१; १०४४-१३; १-७४-१; 
“६३-१२; १-१०१-८; १-१२८-४; १-१३५४-३; १-१५१-३ व ७; २-२-५; 
“१७-४५; ३-२०-१व ५; ३-२४-२; ३-५४५४-१२; ४-२-१०; ४-६-६; ४-१५-२; 
३७-१६ ५-४-८; ५-२६-३; ५-२८-६; ५-४४-५; ६-२-३; ६-१६-२; ७-३-१; 

७-४-१६; प-३-५व ७; ८-२७-१; ८-२४-२३; प८-४६-१८; ८-५०-५; ८-६६-१; 
5०७०-२६ ८-७१-१२; ८-६३-२३; ६-६७-१; १०-७७-८; १०-२२-७ 

यजुवेंद में यज्ञ के पर्याय भ्रथवा विशेषर रूप में अध्वर शब्द का प्रयोग कम 
॥+ कम ४३ स्थानों पर मिलता है | उदाहरणत :-- 

२-४; ३-११; ६-२३; ६-२५; १५-३८; २६-२६ 

सामवेद में भी यज्ञ के लिए अध्वर शब्द का प्रयोग निम्नांकित तथा अन्य 
कड़ों मन्त्रों में पाया जाता है-- 

पू० १-२-६; १-३-१; १-३-१२; २-२-६; १-६-७ 

» उ० ६-र-४-२; ६-३-५-२; ७-३-२ 

ग्रथवंवेद में भी यज्ञ के लिए अध्दर हाग्द वा प्रयोग निम्ननिद्दिट तथा 

अन्य सेकड़ों मन्त्रों में है, जो पशुहिसा निषेधसूचक है-- 


१-४-२; ४-२४-३; ५-१२-२; ३-१६-६; १५-२-२; १६-४२-४ 


१६० बेदी मांसा 


संज्षपतानम्भावदाममेधे: प्रारिवधानुपपतते: ।!९८॥ 
संज्ञपन, आलम्भ, श्रवदान तथा मेध शब्दों से प्राशिवध सिद्ध न होने से 
(यज्ञ हिसा रहित होते हैं) । 
वेदों, उनके व्याख्यानग्रन्थ ब्राह्मणों तथा श्रौतसूत्रों में अनेकत्र संज्ञपन 
शब्दका प्रयोग हुप्रा है जिसका अर्थ मारना मानकर वैदिक साहित्य में सैकड़ों 
स्थानों पर स्पष्टठट: हिंसा रहित कर्म के वाचक भ्रध्वर नाम से भ्रभिहित यज्ञों में 
पशुबलि के विधान की कल्पना कर ली गई है। यह शब्द सं पूर्वक णिज्त ज्ञा 
धातु से ल्युट्‌ प्रत्यय होकर बनता है। देवा भाग यथापूर्वे संजानाना उपासते श्रादि 
शतशः प्रमाणों से सिद्ध है कि स॑ पूर्वक ज्ञा धातु का भ्रर्थ पंरिचंय, प्रेम, सम्भूयज्ञान 
आ्रादि हैं । भ्रथवंवेद (६-७४-१,२) के निम्नलिखित मन्त्रों में संज्ञपन तथा संज्ञप्यासि 
आदि का प्रयोग है। प्रकरण से स्पष्ट है कि इन शब्दों का श्रथ यहाँ ज्ञान देना, 
दिलाना या मेल कराना है-- 
सं व: पृच्यन्तां तन्‍व: सं सनांसि सम्रु ब्रता । 
सं वोध्यं ब्रह्म॒रस्पतिभंगः सं वो श्रजीगसत्‌ ॥ 
संज्ञपनं वो मनसोथो संज्ञपनं ह॒ृदः। 
झथो मगस्य यच्छून्तं तेन संज्ञपयासि वः ॥ 
अर्थात्‌-तुम्हारे शरीर मिले हुए हों, मन सम्पृकत हों, व्रत एक जैसे हों । 
ब्रह्मरास्पति कल्याणामय प्रभु ने तुम्हें एकत्र किया है। तुम्हारे मनों में मिलकर 
ज्ञान उत्पन्त्र हो, हृदयों में प्रेम हो। प्र५ के नाम पर किए श्रम से मैं तुम्हें उत्तम 
ज्ञान प्राप्त कराता हूँ। 
इसी प्रकार शतपथ ब्राह्मण (काण्ड १ श्र. ४) में एक आख्यायिका है 
जिसमें मन और वाणी के बीच बड़प्पन के लिए किये गये भगड़े का उल्लेख है । 
उसमें अन्त में कहा है-- 
श्रथ ह वागुवाच श्रहमेव त्वच्छु यस्यस्मि यद्‌ वेत्थाहं_ तद्‌विज्ञापयाम्यहं 
संज्ञपयामीति । 
वाणी कहती है--बड़ी तो मैं ही हूँ । तुझे तो ज्ञान ही ज्ञान है ।.' तेरा वह्‌ 
ज्ञान किस काम का ? जो कुछ तू जानता है उसे प्रकट तो मैं करती हूँ। मैं ही उसे 
दूसरों को अच्छी प्रकार जतलाती हूँ--संज्ञपयामि । 
प्राय: श्रग्नीषोम के प्रकरण में संज्पन का श्र्थ बकरे को काटना किया जाता 
है । संज्ञयन का श्रर्थ सम्यक्‌ ज्ञान कराना तो है ही । यदि कथड्चंत्‌ दुर्जनतोपन्याय 
से उसका अति क्ति श्रथं काटता भी मान लिया जाए तो भी सेन्धव्मानय की तरह 
जो अर्थ प्रकरण संगत होगा वही म.ना जाएगा। अ्रग्निषोम में पशुसंज्ञपन के पद्चात्‌ 
बाच॑ ते घुन्धामि'*' वरित्रांस्ते शुर्धामि वाह त प्राष्यायताधु आदि जितने इब्द है 
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क्‌ ज्ञान के अधिक अनुकूल है। चरित्रांस्ते शुन्धामि (तेरा चरित्र सुधारता हूं) 
की संगति पशुवध में नहीं, पशुप्रकृति मृढ बरालकादि को सम्यक्‌ ज्ञान कराने में ही 
हो सकती है । 
५ यन्नों में पश्चुहिसा के समर्थक 5 ग्निषोमीयं पद्मयुमालमेत प्रजाप्तये प्ररुः्ानु 
हस्तिन श्रालमते (यजु० २४-२६) श्रादि वाक्‍्यों को उद्धत करते है । श्राः म का 
हिंसापरक श्रर्थ सवंथा अज्ञानमूलक है। छा पूर्वक लभू्‌ धातु से आलस्भ शब्द 
निष्पत्न होता है जिसका श्रर्थ स्पर्श करना या अच्छी प्रकार प्राप्त करना है । निघण्टु 
अथवा धातुपाठादि में वधार्थक धातुग्रों में ग्रणलभ्‌ का उल्लेख कहीं नहीं हुआ है । 
| इस सन्दभ में मनुस्मृति अध्याय २ में निम्न इलोक द्रष्टव्य हैं-- 

बर्जयेन्मधुमांसं च गन्धमाल्यं रसांस्त्रियः 

शुक्तानि यानि सर्वाणि प्राशिनां चंव ६सनम्‌ ॥१७७॥ 

चूतं च जनवादं च परिवादं॑ तथानृतम्‌। 

स्त्रीणां च॒ प्रेक्षणालम्ममुपघातं परस्य च ॥१७६॥ 


ब्रह्मचारी के करत्तंव्यों के प्रसंग में हिसा का सर्वथा निषेघ करने वाले इलोकों 
$ में स्त्रियों का श्रालम्भ न करने का अर्थ स्त्रियों का स्पर्श न करने के सिवा और 
: क्या हो सकता है ? 

४ श्रथास्य (ब्रह्मद्गारिशः) दक्षिणांस अ्रधिहृदयमालमते । 

;क्‍ पारस्करगृह्मसूत्र (२-२-१६) के उपनय्नन प्रकरण के ग्रन्तर्गंत उक्त वाक्य का 
 भ्र्थ है--श्राचार्य ब्रह्मचारी के हृदय का स्पश करता है । हरिहर, गदाधर आदि 
; सभी भाष्यकारों ने श्रालभते का अर्थ स्पृशति किया है । 


बरो वध्वा दक्षिणांसं प्रधि हृदयसालमते (विवाह प्रकरण) 
- कुमार जात॑ पुरान्येलशभात्‌ सपिसंधुनी हिरष्येन प्राशस्रेत्‌ (जातकर्म) 


।क्‍ पास्करगृह्मसूत्र के उपयुंवत वाक्‍्यों तथा मीमांसादर्शन (२-२-.०) की 
| सुबोधिनी टीका में श्राएं बत्सस्य समीप श्रानयनार्थय्‌ $7लःभः रपशों मवतीति वावय 
; में सत्र झालम्भ का श्रथ स्पर्श करना हैं। तब प्रजापज्ये पुरुषान्‌ ६स्तिन आलमभते 
का श्रर्थ 'प्रजापति (राजा) के लिए वीर पुरुषों तथा हाथियों को प्राप्त करता है 
॥' होगा । इसी प्रकार श्रग्निषोमीय एशुमालभेत आदि ब्राह्मण वावयों में भी श्रालभेत 
स्पर्श अथवा प्राप्ति भ्र्थ का ही द्योतक होगा, न कि मारने का । 


श्रवदान शब्द डुदाज दाने, दो श्रवखप्डने, देश रक्षण झ्रादि अनेक धातुओं 
से सिद्ध होता है तथा यज्ञ में मिन्त-भिरन निम्त्तिक हहि वे रिए एरद्ुव्त हट है। 
वत्तेमान मीसांसक लोग इसे दो श्वरु एडने से रिद्ध मःरकर पशु के ब्विध अंगों 


को काट-कोटकर यज्ञार्ति में होम करते हैँ । परन्‍ठु ६ तपथ द5हए के .पज्ञ ता 
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याज्ञवत्क्य स्वयं इस शब्द को देज रक्षणे से निष्पन्न मानते हैं। यह सन्दर्भ (हात० 
का० १-झ्र० ७) में झ्राए तदेनांस्तवबदयते से स्पष्ट है। याश्वल्वय कहते हैं-- 
तदेनांस्तदवदयते तस्माह्यरिप.चनार्नो जुल्दति तदवदानं नाम। श्र्थात्‌ भ्राहुतियों 
का नाम भ्वदान इसलिए है क्‍योंकि वे रक्षा करती हैं (ऋण के बन्धन से बचाती 


हैं) 


मुस्यतः यज्ञ के पर्याय मेध छाब्द को भ्रश्वमेध, गोमेध, भ्रजमेघ, पुरुषमेध 
भ्रादि शब्दों में देखकर वैदिक य॒ज्ञों में पशुहिसा विधान का भ्रम हुआ है । वस्तुतः 
बंदों में तो अद्वमेध शब्द के सिवा अन्य किसी शब्द का अ्योग नहीं हुआा हैं । सेध्‌ 
धातु के मेधासंगमनयो हिसायां इस धातुपाठ के अनुसार शुद्ध बुद्धि को बढ़ाना, 
लोगों में एकता या प्रेम को बढ़ाना भ्रौर हिंसा ये तीन अर्थ हैं। परन्तु जिस धर्म 
श्रौर समाज में अहिंसा को सर्वोच्च स्थान प्राप्त हो वहाँ मात्र हिसापरक भ्रथ॑ 
मानकर निरीह पशुओ्रों की हत्या का विधान सर्वथा श्रसंगत हैं । 


पुरुषमेध, पुरुषयज्ञ तथा नृयज्ञ तीनों पर्यायवाची हैं । मनुस्म्रति में नुयज्ञ की 
व्याख्या नृयज्ञोइतिथिपुजनम (मनु० ३-७०) कहकर की. गई है । नृयज्ञ वा नरमेध से 
यज्ञों में मनुष्य की बलि देना श्रभिप्रेत न होकर उत्तम विद्वानों की पूजा करना है । 
मेघ घातु के संगमनाथथ को लेने से मनुष्यों का उत्तम कार्यों के लिए संगठित करना 
भी नृमेध के अन्तगंत है । सामवेद में कुछ मन्‍्त्रों का ऋषि नृमेध है । निश्चय ही 
वह मनुष्यों की बलि चढ़ाने वाला नहीं हो सकता । मनुष्यों में संगति करण वा 
मेलमिलाप बढ़ाने वाले की संज्ञा ही नृमेध हो सकती है । 


भ्रश्वमेघ, अजमेघ तथा गोमेध को भी प्रचलित श्रथों में ग्रहण नहीं किया 
जा सकता । शतपथ ब्राह्मण (१३-१-६) में कहा है-- राष्ट्र वा भ्रह्वमेध: । वीर्य वा 
प्रदव: । भ्र्थात्‌ भ्रश्व शब्द राष्ट्र तथा वीर्य का वाचक है। तब श्रश्वमेघ का श्रर्थ 
देशवासियों के वीयँ व बल की वृद्धि करना तथा राष्टू के सर्वागीण विकास के 
लिए प्रयास करना ही शास्त्रानुमोदित है । यजुर्वेद (२३/१६-४०) के जिन मन्त्रों 
का भ्रश्वमेध में विनियोग करके महीधरादि ने उनके अत्यन्त अ्रइलील श्रर्थ करके 
वेदों को कलंकित किया है उनमें कहीं भी अहव की ह॒त्या का उल्लेख नहीं है । 
वस्तुतः इन मन्त्रों के देवता गणपति, राजप्रजे, प्रजापति, प्रजा, श्री, विद्वांसः, सभा- 
सदः प्रादि हैं। इससे-स्पप्ट है कि इन मन्त्रों का वर्ण्य विषय राष्ट्र श्रौर उसकी 
शासन व्यवस्था है। महाभारत के शान्तिपव॑ (३-३३६) में महाराजा वसु के 
अश्वमेध यज्ञ का वर्णेत है जिसमें उस समय के सब बड़े-बड़े ऋषियों एवं विद्वानों 
ने भाग लिया था | उसके विषय में बड़ा स्पष्ट लिखा है--न तत्र पशुधातो5भृत्‌ । 
वहीं श्रागे चलकर श्रध्याय ३३७ में श्रजमेध के विषय में लिखा है-- 
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श्रज॑य॑ज्ञेपु यष्टव्यम्‌ इति वे वेदिकी श्रुतिः । 
प्रजसंज्ञानि बीजानि छागास्नों हन्तुमहंथ । 
नंषः धर्म: सता देवा: यत्र बध्येत व॑ पशुः ॥ 
अर्थात्‌ वैदिक साहित्य में जब ञ्रजों से यज्ञों में होम करने को कहा जाता 
है तो वहाँ श्रज नामक बीजों से तात्पर्य होता है। बकरों का बध करना उचित 
नहीं । पशुओं की हत्या करना भले आ्रादमियों का धर्म नहीं । 
सम्पूर्ण वैदिक साहित्य में यत्र तत्र सर्वत्र गोवव को महापाप माना गया 
है। जैसे यज्ञ की संज्ञा श्रध्वर (हसारहित) है, वंसे ही गौ की संज्ञा अध्न्या (न 
मारने योग्य) है । अतएव वेद में तथा अन्यत्र गोवत्र करने वाले के लिए मूृत्युदण्ड 
दिए जाने का आदेश है ! ऐसी अवस्था में गोमेध के नाम पर गौ की ह॒त्या करने 
की तो कल्पना भी नहीं की जा सकती । वस्तुत: गो शब्द श्रनेकार्थक है । इसलिए 
गोमेध के “वाणी का संस्कार करना, पृथिवी को कृषि योग्य बनाना, गौ से उपलब्ध 
होने वाले दूध घी आदि की वृद्धि करना, तथा उपलक्षण से पश्ुमात्र के पालन- 
पोषण की व्यवस्था झ्रादि” अनेक अर्थ हो सकते हैं । 


पश्मवों वे धाना: ॥२९॥ 
धान्य ही पशु हैं । 
यज्ञ के प्रकेरण में जहाँ कहीं पशु शब्द से सम्बन्ध रखने वाले नाम आए 
हैं उन सबका तात्पय् अन्न से है, चतुष्पाद पश्ु से नहीं | वेद में अन्तमय पशु के 
होम का ही विधान है। द्वचर्थक छाव्दों से जो भ्रम हो सकता है उसका निराकरण 
वेदों तथा अन्य ग्रन्थों ने स्वयं कर दिया है । अथर्वेद (१८-४-३२) में लिखा है-- 
घाना घेनुरभवद्ृठत्सोःस्पास्तिलो$भवत्‌ । 
अर्थात्‌ धान ही घेनु हैं और तिल उनके बछड़े हैं। धान अनेक प्रकार के 
होते हैं, इसलिए अनेक धानों के नाम भी बता दिए गए हैं। अथवंवेद में लिखा है-- 
एनीर्धाना हरिणी ह्येनी रस्पा कृष्णा घाना रोहिशीधेंनवस्ते । तिलवत्सा 
ऊर्जेमस्म ॥ झर० १८-४-३४॥ 
भ्र्थात्‌ हरिणी, इ्येनी, रस्या, कृष्णा श्रौर रोहिएी आदि घान, घेनु हैं। 
इनके तिलंरूपी बछड़े हमें बल दें। इसी प्रकार मांस आदि दाब्दों के विषय में 
भ्रथवेवेद में लिखा है-- 
श्रइवा: कणा गावस्तण्डुला महकास्तुषा ॥ अ० ११-३-५॥ 
दयाममयोउस्य सांसानि लोहितसस्य लोहितस्‌ ॥ ११-३-७ 
* अर्थात्‌ चावल के करण भ्रश्व हैं, चावल गौ हैं, भूसी मशक है, चावलों का 
इयाम भाग मांस और लाल भाग रुधिर है । 


श्ष्ड वेद सीसांसा 
अन्य सैकड़ों शब्द ऐसे हैं जो भ्रापाततः पशुओं के नाम प्रतीत होते हैं, परन्तु 
आयुर्वेद के ग्रन्थों में वे पशुसंज्ञक नाम तथा भवयव वनस्पतियाँ तथा प्रौषधियां 
विशेष हैं। इतना ही नहीं, वेद के व्याख्यान ब्राह्मण ग्रन्थों (प्रक्षिप्त श्रंशों को 
छोड़कर) ने भी कतिपय द्वचर्थंक शब्दों का निवंचन किया है । उदाहरणतः--शह्षपथ 
ब्राह्मण के अनुसार-- 
यदा पिष्टान्यथ लोसामि भवन्ति । 
यदाप झ्रानयत्ति भ्रय॒त्वग्‌ भवति ॥ 
यदा स योत्यथ माँसं भवति। 
एषा स संपद्याहुः पांक्त: पशुरिति ॥ 
प्र्थात्‌ आटे की लोम संज्ञा है, पानी मिलने पर वह चर्म कहलाता है श्रौर 
गूंथे जाने पर उसको संज्ञा मांस होती है। इस प्रकार पके हुए पदार्थ का नाम 
पशु है । 
महाभारत में निर्णायक घोषणा है-- 
श्रूयते हि पुरा कल्पे न्‌णां ब्रीहिमयो पशुः ' 
ब्ेतायजन्त यज्वानः पुण्यलोकपरायणा: ॥ 
सुरा मत्स्याः पश्चोमासमासव कृशरोदनस्‌ । 
बूर्तें: प्रवतितं यज्ञ नंतद वेदेषु विद्यते ॥ 
अर्थात्‌ पूवंकाल में याज्ञिक लोग अन्न पशु से ही यज्ञ करते औ। मद्यमांसादि 
का प्रचार तो धूर्तों ने किया है । वेदों में यह कहीं नहीं है । 


श्रुतिप्रामाण्याच्च ॥३०॥ 
श्रौर श्रुति से भी (यज्ञों का हिंसारहित होना) प्रमाणित है । 
वेदों में अ्नेकत्र ऐसे वचन उपलब्ध हैं जिनमें स्पष्टत: पशुश्रों की रक्षा का 
निर्देश है। यजुर्वेद के प्रारम्भ (१-१) में ही यज्ञ को श्रेष्ठतम कम की संज्ञा देते 
हुए कहा है-पशूत्‌ पाहि, पशुश्रों की रक्षा करो । इसी मन्त्र में गो को श्रध्न्या (न 
मारने योग्य) कहा है। यजुर्वेद (६-११) में पति पत्नी के लिए उपदेश है--पशूं- 
स्त्रायेथाम्‌ पशुप्रों की रक्षा करो । यजुर्वेद (१४-८५) में श्रादेश दिया है--हिपादब 
चतुष्पात्‌ पाहि श्र्थात्‌ दो पैर वालों (मनुष्यादि) तथा चार पैरों वालों (पशबादि) 
की रक्षा करो । 
पशुरक्षाप्रतिपादक मन्त्रों के साथ-साथ पशुहिसानिधेधक वाक्य भी यत्र तत्र 
ग्रनेकत्र मिलते हैं | उदाहरणत :-- 
गां मा हिसीरदिति विराजमू । यजु० १३-४३ 
इस सा हिसीद्विपादं पशुमू । यजु० १३-४७ न 


बैद विषय १६५ 


इस मा हिसीरेकशर्क पं कनिक्रवं वाजित॑ वाजिनेषु । यजु ० १३-४८ 
सा गासनागासदिति वधिष्ट । ऋग्‌० ८-१०१-१५ 
श्र्तकाय गोधातकम्‌ । यजु० ३०-१८ 
यत्रि नो गां हंति यद्यववं यदि पूरुउस । 
त॑ त्वा सीसेन विध्यामों यथा नोउसो श्रवीरहा ॥ अभ्थवे० १-१-६४ 
यः पोरुषेयेर क्रविषा समडक्‍्ते यो ५5०्येन पशुना यातुधानः । 
योष्ध्न्या भरति क्षीरमग्ने तेबां शीर्धाएि। हरसापि वृह्च ॥। 
ऋग्‌० १०-८७-१६ 
इन मन्त्रों में न केवल पशुमात्र की हिंसा का स्पष्ट निषेध है, बल्कि पशुवध 
करने वाले के लिए प्राण॒दण्ड की व्यवस्था है । 


* 


अ्रष्ठम गअ्रध्याय 
वेदाध्ययन सें अधिकार 


मनुष्यमात्रस्याधिकारो वेदाध्ययने पृथिव्याद्य पभोगव्त्‌ ॥$॥ 
पृथिवी झ्ादि के उपभोग के समान वेदाध्ययन में मनुष्यमात्र का भ्रधिकार है । 
जैसे द्विजाति, वेसे ही शूद्र भी भगवान्‌ की उत्पादित प्रजा हैं। पृथिवी 
जल, वायु, अग्नि, सूर्य, चन्द्रमा, औषधि, वनस्पति भ्रन्नादि सृष्टि में जितने भी 
पदार्थ हैं उनके उपभोग का अधिकार सत्रको समान रूप से प्राप्त है। इसी प्रकार 
ईइवर के दिये ज्ञान वेद का अध्ययन कर तदनुकूल आचरण करने का अ्रधिकार 
भी मनुष्यमात्र को है। भगवान्‌ की दृष्टि में सब बराबर हैं। ईश्वरीय विधान में 
अवसर की समानता सबको प्राप्त है। उससे लाभ उठाना -प्रत्येके जीव के अपने 
अपने साप्रर्थ्य पर निर्भर है । - 
जीवात्माओ्रों के कल्याण के लिये वेदादि शास्त्रों का उपदेश है । परन्तु उनके 
अध्ययन और समभने का सामथ्ये जीवात्मा को मनुष्ययोनि में पहुँच कर ही प्राप्त 
- होता है । इसलिये केवल मानव का श्ञास्त्र में अ्रधिकार है, श्रन्य प्राणियों को 
नहीं । तब, इस योनि को प्राप्त करलेनेवाले जीवात्माओं में से किसी को- शास्त्रज्ञात 
से और वह भी सबके पिता स्वयं भगवान्‌ के ज्ञान वेद से वंचित कर देता कितना 
बड़ा अन्याय होगा ॥१॥ 
फिर भी कुछ लोगों का कहना है-- 


न श्रवरणाध्ययनाअ् प्रतिषेबात्‌ स्मृतेः ॥२॥ 

स्मृति के अनुसार श्रवरणा, भ्रध्ययन और अर्थ (अ्रनुष्ठान) का निषेध होने से 
(सबको वेदाध्ययन का श्रधिकार) नहीं ॥२॥ 

सबका अ्रधिकार न होने में एक और हेतु देते हैं -- 


स्त्रोशुद्रो नाधीयातामिति भ्रुतेश्च ॥३।। 
तथा शूद्र न पढ़ें, इस श्रुति से (सवकों वेदाध्ययन अ्रथवा अश्रध्ययनमात्र 


का अ्रधिकार नहीं) ॥३॥ 
अब पृर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत इन आपत्तियों का निराकरण करते हैं-- 


वेदाध्ययन में प्रधिकार १६७ 


प्रतिषेधघनमसुयकादे: ।। :॥। 


, असूयक भ्रादि के लिए निषेध है । 


जहां कहीं निषेध किया है वहां उसका इतना ही भ्रभिप्राय है कि जो कोई 
ब्रह्मचरय के भ्रभात्र, बौद्धिक दोष, चरित्रहीनता, उद्दण्डता आदि के कारण वेदा- 
ध्ययत्त के लिये अनुपयुक्त हो उसे पढ़ान। व्यर्थ है । यह घोषणा होने पर भी कि 
/इस संस्था के द्वार सबके लिये खुले हैं” उसमें प्रविष्ट होने के लिये निर्धारित 
न्यूनतम शैक्षरिीक योग्यता, बौद्धिक स्तर आ्रादि की शर्तों को पूरा करना आवश्यक 
होता है । इस मान्यता का आधार वेदान्तदर्शन का श्रवशाध्ययनार्थप्रतिषेधात्‌ 
स्मृतेइ्च यह सूत्र (१-३-३८०) माना जाता है। वस्तुतः इस सूत्र में अथवा इसके 
आसपास कहीं भी इस दूषित कल्पना का लेश भी नहीं है । अनुभवी शिक्षाशास्त्रियों 
ने कतिपय ऐसे दोषों --ईर्ष्या, असूया, चपलता, मद, मोह, गुट बनाना, उदृण्डता, 
अध्ययन में अ्ररुचि आदि का निर्देश किया है जो विद्याभ्यास में बाधक होते हैं । 
प्रस्तुत सूत्र से पूर्व के कुछ सूत्रों में विस्तारपूर्वक उनका विवेचन किया गया है । इस 
विषय में स्मृतियों में सर्वाधिक प्रामाणिक मनुस्मृति (२-११४) में कहा है-- 
विद्या ब्राह्म शमेत्याह शेवधिस्तेइस्मि रक्ष मास्‌ । 
असूयकाय मां मा दास्तथा स्यां वीयंवत्तमा ॥ 


विद्या ने ब्राह्मण-वेदवेत्ता के पास जाकर कहा--“मैं तेरी. निधि हूँ, मेरी 
रक्षा कर | असूया करने वाले को मुझे मत दे । मेरी शक्तिमत्ता एवं सार्थक्रा इसी 
में है ।” इसी भाव को निरुक्त (२-१-४) में इन शब्दों में उद्धत किया है-- 


विद्या ह॒ वे ब्राह्मण माजगाम गोपाय सा शेवधिष्टेःहमस्मि । 
अ्रसुयकायान्‌ जवे5यताय न मा ब्या वीयंबती तथा स्यास्‌ ।। 


यही बात गीता (१८-६७) में किचिद्‌ भिन्‍न हाब्दों में कही गई है-- 
इदं ते नातपस्काय नाभक्ताय कदाचन । 
न चाशुश्र षवे वाच्यं न च मां योउम्यसूयति ॥ 


यह अध्यात्मविषयक ज्ञान ऐसे व्यक्ति को नहीं देना चाहिये जो तपस्वी न 
हो, विद्या के प्रति भक्ति न रखता हो, श्राचायं के प्रति जिसमें सेवा भाव न हो 
तथा जो ईइवर के प्रति भ्रास्तिक बुद्धि रखने वाला न हो. । 


उपनिषदादि वैदिक साहित्य में अनेकत्र इस श्रर्थ का प्रतिपादन किया गया 
है । भ्रध्येता ग्रथवा जिज्ञासु में अ्रपेक्षित गुणों का होना इतना महत्त्वपूर्ण माना गया 
है कि इनके त होने पर मनुस्मृति में निर्देश किया गया है-- 
विद्ययेव सम॑ काम मत्तंव्यं ब्रह्मवादिना । 
आपसद्यपि हि घोरायां न त्वेनासिरिणे वपेत्‌ ॥ 


श्ध्प वैदसौमांसा 
ब्रह्मवादी वेदाध्यापक भले ही विद्या को अपने साथ लेकर मर जाये, पर घोर 
विपत्ति में भी इसे ऊसर में न बोये, भर्थात्‌ भ्रनधिकारी को विद्या न दे । 


४ यहां केवल यह बताना अभिप्रेत है कि मनुष्यमात्र में शास्त्र के भ्रध्ययन श्रवण 

में कौन व्यक्ति भ्रधिकारी है, कौन नहीं । भ्रधिकार का भ्राधार कुछ विश्षिष्ट गुणा हैं 
न कि किसी वर्णाविशेष में जन्म। शुद्रकुल में जन्म लेने के कारणा किसी के वेदा- 
ध्ययन का भ्रधिकारी न होने का कहीं सकेत तक नहीं है। हां, हृच्यपेक्षया तु 
भनुष्याधिकारत्वात्‌ (१-३-२५) से यह सर्वंथा स्पष्ट हो जाता है कि वेदान्तसूत्रकार 
वेदाध्ययन में मनुष्यमात्र का अधिकार मानता है । 


इस एक सूत्र को न समझ कर पौराणिक आचार्यों ने अपनी दूषित भावना 
को आरोपित कर इतना बड़ा भ्रनर्थ कर डाला कि उसके कारंण सम्य मानवसमाज 
में वैदिकर्धर्माभिमानी लोगों का मुंह काला हो गया । सबसे भ्रधिक खेद और झ्रोश्चयय 
का विषय यह है कि इस अनर्थ के प्रयोजक चराचर जगत्‌ (जिसमें द्विजों के साथ 
साथ शूद्र और स्त्रियां सभी सम्मिलित हैं) को एक ब्रह्म का ही रूप मानने वाले 
जगदुगुरु शंकराचार्य थे। उक्त सूत्र का भाष्य करते हुए उन्होंने लिखा-- 


इतइच न श्ुद्॒स्याधिकार: यवस्यथ स्मृतेः श्रवरशाध्ययनाथ प्रतिषधो भवति, 
वंदश्रवशाप्रतिषंघो वेदाध्ययनप्रतिषधस्तदर्थज्ञानानुष्ठानयोइच. प्रतिषंधः शूुद्रस्य 
स्मयंते । श्रवशप्रतिषेघस्तावत्‌ु--श्रथास्य वेदसुपश्ण्व॒तस्त्रपुजतुम्यां भ्रोत्रपरिपुरणम्‌ 
इति पद्युह वा एतत्‌ श्मशान यच्छद्रस्तस्माच्छुद्रसमीपे नाध्येतव्यम्‌ इति च। श्रतएवा- 
ध््ययनप्रतिषेधः यस्य हि समीपेडपि नाउध्येतव्यं भवति, स कथमश्र्‌तमधीयीत भवति 
च वेदोच्चारणो जिद्वाच्छेदो धारण दरीरभेद: इति। श्रतएव चाइ्थर्थिज्ञाना- 
नुष्ठानयो: प्रतिषेधो भवति--न शुद्राय मात दद्यातु इति द्विजातीनामध्ययनभिज्या- 


दानम्‌ इति च । 


प्र्थात्‌--इससे भी शूद्र का विद्या में अधिकार नहीं है, क्योंकि स्मृति उसके 
श्रवण, श्रध्ययन और भ्रथ॑ का निषेध करती है । स्मृति में शूद्र के लिए वेद के श्रवण, 
वेद के श्रध्ययन श्र वेदार्थ के ज्ञान एवं श्रनुष्ठान का निषेध है। इसलिये समीप से 
बेद का श्रवण करने वाले शूद्र के कानों को सीसे श्रौर लाख से भर दे । शुद्र चलता 
फिरता इमशान है इसलिये शूद्र के समीप अ्रध्ययन नहीं करना चाहिये । इस प्रकार ' 
श्रवण का निषेध है। फिर वह श्रध्ययन कैसे कर सकता है ! यदि शूद्र वेद का 
उच्चारण करे तो उसकी जीभ काट देनी चाहिये । यदि वेद को याद करे तो शरीर 
के टकड़े टुकड़े कर देने चाहियें | इसी हेतु से कि शुद्र के लिये श्रध्ययन एवं भ्रनुष्ठान 
का निषेध है, ब्राह्मण को चाहिये कि शूद्र को ज्ञान न दे । अ्रध्ययन यज्ञ श्रौर दान 
का विधान द्विजों के लिये ही है । 


बेदाध्ययन में प्रधिकार १६६ 


रामानुजाचार्य, वल्लभाचार्य, मध्वाचाय, निम्ब्राकाचार्य आदि सभी पौराणिक 
प्राचार्यों ने श्राद्य शंकराचार्य की ही प्रुष्ठि की है। परन्तु ये सब अर्था इन प्राचार्यो 
की निक्ृष्ट एवं अवैदिक विचारधारा के परिचायक हैं। श्रार्ष साहित्य में कहीं से भी 
इनका समर्थन नहीं होता ॥४॥ 


स्त्रीशुद्रो नाधीयातामिति श्रुति: कल्पनाप्रयुतंव ॥५॥ 

स्त्रीशुद्रों नाधीयात्रामिति श्रुति: यह कल्पित वचन ही है । 

वेद के नाम पर प्रचलित इस बचन को प्रस्तुत करके प्रायः स्त्रियों तथा 
शूद्रों के वेद पढ़ने पढ़ाने के ग्रधिकार पर प्रतिवन्‍्ध लगाया जाता रहा है । वास्तव में 
वेद में ही नहीं, अन्य किसी प्रामाणिक ग्रन्थ में भी यह वचन उपलब्ध नहीं हैं। 
भ्रत: यह स्वार्थी तथा घूर्त लोगों की ही कपोलकल्पना है जिसके आधार पर विश्व 
की लगभग तीन चौथाई मानवजाति को वेदज्ञान से वंचित रखते की घृणित चेष्टा 
की जाती रही है । इस वचन के सर्वथा विपरीत, वेदाध्ययन में मनुष्यप्तात्र के 
अधिकार का प्रतिपादन वेद में स्पष्ट मिलता है ॥५॥ 


यथेमां वाचमिति साक्षाच्छू तिवचनात्‌ ॥६। 

यथेसां वाचघ्‌ू----इस साक्षात्‌ श्रुतिवचन से (स्त्रीशुद्रौ'““) वचन कल्पित 
सिद्ध हो जाता है) । 

यजुर्वेद (२६-२) का मन्त्र है-- 

यथेमां वा कल्याणीमावदानि जनेभ्यः । ब्रह्मराजन्याभ्यां शूद्राय चार्याय च 

स्वाय चारणाप च ॥ 

परमेश्वर कहता है कि जैसे मैं श्रपनी कल्याण॒कारिणी वेदवाणी का मनुष्य- 
मात्र के लिये उपदेश करता हूँ, वैसे हो तुम भी किया करो । मैंने ब्राह्मणों, क्षत्रियों, 
बैश्यों, शुद्रों तथा अतिशुद्रों श्रादि सभी के लिये बेदों का प्रकाश किया है । 

इस मन्त्र के अनुसार मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ प्रदत्त वेदवाणी पर जेसा 
श्रधिकार ब्राह्मण को प्राप्त है, वैसा ही अन्य सबको है। मनुष्यों में सर्वोपरि आप्त 
पुरुष मनु हैं और मनु की दृष्टि में प्रमाण परम श्रुतिः- वेद से बढ़ कर दूसरा 
प्रमाण नहीं । ऐसी श्रवस्था में स्वयं वेद द्वारा वेदाध्ययन में मनुष्यमात्र के अधिकार 
की घोषणा के पश्चात्‌ भ्रन्य किसी प्रमाण की अपेक्षा नहीं रहती ॥।६॥ 

इस, मान्यता को कुछ ऐतिहासिक उदाहरणों से भी बल मिलता है-- 


कवर्षलुषोपाख्याननिदर्शनातु ।७॥ 

कवष, ऐलूष आदि के उदाहरण से । 

इतिहास में कवष, ऐलूप आदि अनेक मन्त्रद्रष्टा ऋषियों के नाम मिलते हैं 
जिन्होंने शूद्रकुल में उत्पनन होकर ऋषित्व को प्राप्त किया । वेद पढ़ने का अधिकार न 
होता तो वेद कंसे पढ़ते ? और पढ़ो बिना मन्त्रों का अर्थात्‌ मन्त्रार्थ का प्रत्यक्ष कंसे 


२०० बेदसी मांसा 


करते ? ब्राह्मण ग्रन्थ वेद के व्याख्या ग्रन्थ हैं। ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मण का 
रंचयिता दासीपुत्र महीदास था। शूद्रकुलोत्पन्न मातज्भादि श्रनेक ऋषियों की 
ब्रोह्मण॒त्व प्राप्ति इतिहास में प्रसिद्ध है। शुद्रो बराह्मणतामेति (मनु. १०-६५)-- शूद्रं 
की ब्राह्मणत्व प्राप्ति शास्त्रसम्मत है, परन्तु ब्राह्मण॒त्वप्राप्ति वेदज्ञान के बिना संभव 
नहीं | इस युक्ति से भी वेदाध्ययन में सबका भ्रधिकार स्वतः सिद्ध है ॥७॥ 


सर्वेत्वमाधिकारिकमिति मीमांसावचनात्‌ ॥५॥ 

'सर्वत्वमाधिकारिकर्स' ऐसा मीमांसावचन होने से । 

कर्मकाण्ड मीमांसाशास्त्र का विषय है | मनुष्ययोनि हीं एकमात्र ऐसी योंनि 
है जिसके लिये श्ञास्त्र का प्रवचन है । मृत्यु से प्राणिमात्र छूटना चाहते हैं । उसकां 
एकमात्र उपाय ब्रह्मविद्या है और उसे प्राप्त करने का साधन वेदाष्ययन है। इसी 
लिये मोमांसाझास्त्र ने वेदाध्ययन में मनुष्यमात्र का अधिकार स्वीकार किया है ॥८॥। 


पुमान्‌ स्त्रिय: ॥६॥ 

पुरुषों के समान स्त्रियां हैं । 

वेद ने जनेम्य:--मनुष्यमात्र के वेदाध्ययन में ग्रधिकार की घोषणा की हैं| 
जन पद स्त्री-पुरुष दोनों का वाचक है । फिर जब शूुद्रों और अतिशुद्रों तक को वेद- 
ज्ञान का प्रधिकार है तो स्त्रियों ने ही क्या अपराध किया है ? द्विजपत्नी हीने सें 
उन्हें वेदों के भ्रष्ययतत का अधिकार स्वत: प्राप्त है । पू्वकाल में स्त्रियों को.उपनयन 
संस्कार होता था और वे गुरुजनों से वेदों का विधिवत्‌ श्रध्ययन करती थीं। 
निर्णयसिन्धु के तृतीय परिच्छेद में लिखा है-- 

पुराकल्पें तु नारीणां मौज्जीबन्धनमिष्यते । 
अध्ययन च वेदानां भिक्षाच्य तथव च ॥ 3 

स्त्रियों के उपनयन में स्वयं वेद का प्रमाण भी है--मौमा जाया बाह्ार- 
स्थोपनीता (ऋ.१०-१०६-४) । उपनंयन के साथ ही यज्ञ में ग्रधिकार होंजाता है । 
श्रौतसूत्रादि में लिखा है--इस मन्त्र पत्नी पढेतु श्र्थातूं यज्ञ में इस मन्त्र को पत्नी 
पढ़े । मन्त्र का पाठ भी सस्वर होना चाहिये | यह्‌ सब तभी संभव है जब स्त्रियां 
बेंद पढ़ी हों । श्राइवलायन श्रौतसूत्र (१-११) में लिखा है --पत्नी वाचयति मेध्यामे- 
बेनां करोति वेद पत्ये प्रदाय वावयेद्धोता5ध्वर्यूर्वा वेदो$सि वित्तिरसि । इसी विषय 
में तैत्तिरीय ब्राह्मण (१-६-१-६) का वचन है--यत्पत्नी पुरो$नुवाक्यमनुत्र्यातू । 
पत्नी द्वारा मन्त्रवाचन तभी संभव है जब वह वेदाध्ययन में पारज्भत हो, क्योंकि 
मीमांसाशा सत्र का स्पष्ट ग्रादेश है--ज्ञाते च वाचनं न ह्मविद्वान्‌ू बिहितो5स्ति । 
प्र्थात्‌ विद्वान्‌ से मन्त्रपाठ कराये । भ्जज्ञानी से मन्त्रपाठ कराना श्ञास्त्रविरुद्ध है । 

प्राचीन काल में गार्गी, मैत्रेयी, भारती देवी श्रादि श्रनेक ब्रह्मवादिनी हो चुकी 
हैं। वैदिक साहित्य में इनका पर्याप्त उल्लेख मिलता है । श्रदिति, लोपामुद्रा श्रादि 


बैदाध्ययन सें शप्रधिकार र्०्१ 


के नाम मन्त्रद्रष्टा ऋषियों के रूप में वेदमन्त्रों के साथ ग्राज भी उपलब्ध हैं । मण्डन 
मिश्र श्रौर शंकराचायं के बीव हुए शास्त्रार्थ की मध्यस्थता मण्डनमिश्र की पत्नी 
भारतीदेवी ने की थी । शंकरदिग्विजय में भारती देवी के विषय में लिखा है-- 
शास्त्राशि सर्वारि षडंगवेदान्‌ । 
काव्यादिकान्‌ वेत्ति यदत्र सर्बंसू ॥१३-११॥ - 
ग्रर्थात्‌ भारतीदेवी छः शास्त्रों तथा छः: अ्रंगों सहित चारों वेदों प्रौर सम्पूर्ण 
काव्यादि ग्रन्थों को जानती थी । इतना ही नहीं, तन्‍्नास्ति न वेत्ति यदत्र बाला-- 
ऐसा कोई विषय नहीं था जिसका उसे ज्ञान न हो । भारतीदेवी के सामने शंकरा- 
चार्य को निरुत्तर होना पड़ा था। शायद वे इस अपमान को भुला नहीं पाये । 
श्रपनी प्रइनोत्त री में सम्पूर्ण स्त्री जाति के विरुद्ध जो भयंकर विषवमन उन्होंने क्रिया 
उसके मूल में यही कारण प्रतीत होता है । जनककी सभा में महषि याज्ञवल्कय के 
सामने जब सब विद्वान परास्त होते जा रहे थे तो वाचवनवी गार्गी ने कितने मात्म- 
विश्वास और गवं के साथ कहा था- ब्राह्मणा भगबन्तो हम्ताहमिमं हो प्रइनों 
प्रक्ष्यासि तौ चेन्मे वक्ष्यति न वे जातु युष्माकमिमं करिचिद्‌ ब्रह्मोद्यं जेतेति । अर्थात्‌-- 
हे ब्राह्मणों मैं याज्ञवल्क्य से दो प्रइन पूछंगी । यदि इन्होंने उनका उत्तर दे दिया तो 
आपमें से कोई इस ब्रह्मवेत्ता को न जीत सकेगा । 
स्त्रियों के लिये वेदाध्ययन का प्रतिषेध करने से पत्नियां वेदज्ञान से वंचित 
हो गईं । उनके वैदिक ज्ञानरूप संस्कार के अभाव से उनकी सन्‍्तान भी वैदिक 
संस्कार से रहित हो गई ॥९॥ 
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